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INTRODUZIONE

1l simbolo ¢ un modo di pensare e di sentire talmente
intrinseco e connaturato agli autori del Medioevo, che non
avvertono il minimo bisogno di informare i lettori delle loro
intenzioni semantiche o didattiche, né di definire

puntualmente i termini che useranno.

M. PASTOUREAU, Medioevo simbolico’

0.1 1l percorso dei simboli

0.1.1 — L’uomo medievale

L’uomo medievale respira simboli.

Da quando si alza a quando si corica nuovamente, seguendo gli orari scanditi dal
suono delle campane — e non sono forse anch’esse un simbolo? — I’'uomo medievale vive in
due mondi sovrapposti: quello degli esseri umani, peccatore e corruttibile e temporaneo, e

quello di Dio, puro e incorruttibile ed eterno, che si compenetrano solo nella sua anima.

' M. PASTOUREAU, Medioevo simbolico, Roma, Laterza 2005, p. 3.



Egli vive sulla terra, che ¢ il punto cosmologicamente piu lontano dal Signore?, per la
terra e della terra, ma ¢ consapevole che ¢ una vita miserevole e breve come un fiammifero,
appena un’immagine — un segno — del fuoco vero che si trova nell’aldila: quello ineffabile,
creativo e carezzevole dell’amor di Dio o quello angosciante, distruttivo e dilaniante degli
Inferi.

E per controllare come stia andando la sua esistenza di zolfanello, per sincerarsi di
stare percorrendo la retta via, per reindirizzarsi in caso di smarrimento I’'uomo medievale deve
poter accedere alla lettura di questi due mondi e al nesso che si crea tra di essi nella sua
anima. Per sua fortuna, egli non ¢ abbandonato in tale impresa, ma ¢ aiutato da due preziosi
strumenti: il liber scripturae e il liber naturae, e se il primo ¢ appannaggio della Chiesa e
deve essergli dunque svelato e tradotto da essa, il secondo appare ai suoi occhi continuamente
e si lascia intendere meglio da colui a cui le diverse visioni sono destinate, senza, a volte,
bisogno di intermediari.

Quello che ’'uvomo medievale non sa ¢ che ’armonia tra questi due libri, non sempre
simmetrica, ¢ passata attraverso molte epoche e molte religioni — che naturalmente variavano
la tipologia degli scritti definiti di volta in volta sacri — e, per diventare cio che ¢ al suo tempo,
ha dovuto creare un rapporto inscindibile tra lui e la natura, tra lui e gli animali, soprattutto,
un rapporto che si chiama semplicemente ‘simbolo’.

Il simbolo, dice M. Pastoureau,

[...] ¢ sempre ambiguo, polivalente, proteiforme; impossibile racchiuderlo in una qualsiasi
formula. [...] Il simbolo, al contrario, si riferisce non ad una persona fisica ma ad un’entita astratta, a

. . 3
un’idea, una nozione, un concetto.

Se ci si ricollega alla sua etimologia — e occorre sempre ricollegarsi all’etimologia nel
mondo medievale, dove le etimologie, vere o contraffatte, sono uno strumento di

comprensione dell’esistenza® — il simbolo ¢

? Dio permea ogni cosa, si, ma come Dante ci ricorda “risplende / in una parte piu e meno altrove.” (Pd.
I, vv. 2-3) e imprime meglio la sua volontd mano a mano che si allontana da quel coacervo di male che alberga
laggiu, al centro della terra, dove ¢ conficcato Lucifero.

3 M. PASTOUREAU, Medioevo simbolico, cit., pp- 4-5.

* Un esempio fra tutti, naturalmente, I’enorme successo ottenuto dalle Etymologiae di Isidoro di
Siviglia.



[...] un segno di riconoscimento costituito in concreto dalle due meta di un oggetto che due

- . .5
persone conservavano ed eSlblVal’lO, appunto, per riconoscersi.

Questo riconoscimento tra le due meta di una verita da afferrare si costruisce con una
relazione analogica di diverso tipo; si tratta sempre di indurre un legame tra qualcosa di
evidente e qualcosa di nascosto, ma le caratteristiche di questo legame si definiscono in base
ai processi logici utilizzati per crearlo. Possiamo ad esempio creare un riferimento simbolico
per scarto: in un gruppo simile il membro che si differenzia dagli altri anche solo per un
minimo particolare trae da questo particolare il suo significato; possiamo poi invertire il
codice, scardinando un rapporto simbolico precostituito e creando percio nuove fondamenta;
possiamo ragionare per opposti, costringendo due estremi a corrispondersi proprio perché non
hanno nulla in comune; possiamo, infine, utilizzare una parte per il tutto, facendola divenire in
tal modo simbolica dell’intero.

L’uomo medievale, anche quello laicus o addirittura illitteratus®, non ha bisogno di
saper definire correttamente questi ragionamenti: li conduce in modo per cosi dire istintuale,
sulla base di cio che ha sentito durante I’omelia, sul racconto del vicino di casa, sulle
chiacchiere sentite per strada. Per lui ¢ normale intendere ogni cosa, ogni evento, come
simbolo di qualcos’altro, tutto un reticolato di informazioni sensoriali che perd rimandano ad
informazioni ben piu diuturne. Per lui ogni incontro lungo il cammino ¢ portatore di salvezza
o disperazione, ogni azione ¢ un passo verso il Paradiso o verso 1’Inferno, ogni oggetto o
essere vivente che il Signore ha posto sulla sua strada ha un suo scopo preciso che lui deve
intendere, pena la perdizione.

Ma per quanto ci sforziamo di comprendere appieno tutte queste casistiche, la triste
verita ¢ che la nostra matrice culturale non ¢ del tutto in grado di afferrare in un unico colpo
d’occhio tutte le valenze del simbolo medievale, che invece gli uomini di quel periodo
sentivano istintivamente, facendone un vero e proprio modus vivendi.

Perché

[...] nel simbolismo medievale, gli elementi significanti (animali,colori, numeri, ecc.) non

hanno, come le parole «un significato in sé ma soltanto degli usi.» [...] in ogni costruzione simbolica

> M. PASTOUREAU, Medioevo simbolico, cit., p. 10.
® Cfr. R. IMBACH, Dante, la filosofia e i laici, Milano, Marietti 2003, pp. 16 ¢ segg.



medievale, I’insieme delle relazioni che i differenti elementi annodano tra di loro ¢ sempre piu ricco di

significato della somma dei significati isolati che ciascuno di quegli elementi possiede.’

E non a caso, subito, dopo, quando deve fornire un esempio, M. Pastoureau sceglie un
esempio animale, quello del leone, citando anche I’aquila con cui divide ed integra la scena.

L’uomo medievale respira simboli, ma noi abbiamo perso quella capacita polmonare
allo stesso modo in cui abbiamo perso la capacita vocale di esprimere la minore o maggiore
lunghezza dei suoni come facevano i Romani; se allora vogliamo perlomeno intuirlo, quel
tipo di respirazione, dobbiamo studiare la composizione dei suoi polmoni, I’aria che aleggiava
intorno a lui, il ritmo a cui si alzava e abbassava la sua cassa toracica: tutto il retroterra dei
simboli, sia dal punto di vista diacronico che sincronico, che per forza di cose ci portera anche

a contemplare il respiro di Dio.

0.1.2 — Tra il liber naturae e il liber scripturae

Risalendo addietro in questa difficile convivenza tra I’animale uomo e gli altri animali,
arriviamo alla preistoria e alle prime battute di caccia, e possiamo azzardarci a dire che uno
dei primi utilizzi del simbolismo zoologico ¢ quello delle pitture rupestri delle Grotte di
Altamira o Lascaux, in cui I’immagine doveva fungere o da celebrazione del successo o, piu
probabilmente, da evocazione dello stesso. Nell’attribuzione all’effige di un valore per cosi
dire magico ¢’¢ gia un’aura di soprannaturalita che si crea attorno al simbolo dell’animale,
volto si a rappresentare la bestia stessa ma anche quasi a richiamarla, ad ingabbiarla, a
costringerla ai voleri dell’uomo e dunque a creare con essa quel tipo di legame che possiamo
definire appunto simbolico.

Sempre di immagini si parla in epoca egiziana, quando i geroglifici® utilizzano in larga
copia figure animali, intere o parziali, per comunicare messaggi di ogni genere; quanto

d’altronde fosse rilevante in questa societa antica la natura si spiega bene con la loro religione

zoomorfica — che solo in un secondo tempo divenne anche antropomorfica — e con la priorita

7M. PASTOUREAU, Medioevo simbolico, cit., p. 15.

8 La Chiesa, naturalmente, considera i geroglifici manifestazione di zoolatria, non diversa dal vitello
d’oro eretto dagli ebrei nel deserto, e percio li condanna; ma accanto a questa inconfutabile continuano a venire
tramandati manuali come quello di Manetone, Cheremone o Horapollo, che testimoniano la diffusione di questo
sistema simbolico anche molto piu avanti nel tempo; per maggiori informazioni consulta a riguardo F. ZAMBON
(a cura di), /I Fisiologo, Milano, Adelphi 1975, pp. 24-26.
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dunque attribuita agli animali, ma pit in generale ai poteri della natura’, che oggi trova simili
solo in una certa branca dell’induismo.

I passi successivi di questo cammino sono rilevabili nel corpus di Ermete
Trismegisto'’, nelle rivalutazioni di Luciano e Plutarco'' e poi in Plotino'?, che giungono per
vie diverse e in gradi diversi alla medesima conclusione: anche gli animali, a quanto pare,
sono come 1’'uomo in bilico tra due mondi, quello carnale e quello spirituale, e anche ad essi,
seppure in misura differente, ¢ offerta una seppur minima possibilita di redenzione e
innalzamento verso quegli archetipi cosi agognati.

Ma mentre si trovano in questa vita, gli animali sono anche sottoposti all’'uomo che ha
il diritto ed il dovere di governarli e nominarli; privi perlopit di anima — credenza che
accomuna la maggior parte dei testi precristiani e cristiani sull’argomento — essi divengono il
ricettacolo e il simbolo, ancora una volta, dei vizi e delle virtu dell’uomo; cid non puo
naturalmente salvare le bestie stesse, che non possono per loro natura anelare a qualsivoglia
sorta di paradiso, ma puo salvare I’essere umano che in loro legga delle verita morali o
religiose.

E Paolo ad occuparsi di collegare queste due opposte visioni, armonizzandole ¢
motivandole, e di ricollocare questa fetta di filosofia antica in un contesto cristiano,
innanzitutto definendo le basi del simbolismo che viene poi ampiamente accettato e

perfezionato dalla Chiesa a venire:

? Non & certamente una grande rivelazione, che le civilta antiche facessero delle forze della natura le
loro divinita: ¢ abbastanza ovvio che quando una societa ¢ totalmente dominata da un potere, quel potere venga
anche innalzato al ruolo sovrannaturale e venga in tal senso adorato ed implorato; da qui, naturalmente, derivano
le religioni zoomorfiche piu raffinate ma anche il semplice animismo, tuttora diffuso in alcune zone del mondo.
Draltronde, nonostante tutte le nostre innovazioni e scoperte scientifiche e tecnologiche, non esiste ancora uomo,
luogo o tempo che possa dirsi del tutto dominatore della natura, come dimostrano ogni giorno le catastrofi
naturali che nessuna mente o capacitd umana puo evitare.

1l Corpus Hermeticum, presentandosi come un manuale di istruzione ai segreti ed ai poteri della
natura con I’intento di dominarli, puod certo far pensare ad un apprendimento magico ma introduce anche quello
che sara, nel cristianesimo, il compito dei figli d’Adamo.

"' Nel Parlamento degli dei Luciano sostiene che queste immagini possono anche non essere gradevoli,
ma che non vanno giudicate in base alla loro piacevolezza, in quanto sono soprattutto enigmi — segni, appunto —
di un libro da decifrare; nel Trattato su Iside e Osiride Plutarco si richiama addirittura alla divinizzazione
pitagorica dei numeri e conclude che nella natura il divino si ¢ manifestato in modi intelligibili.

2 Plotino sostiene che le idee degli animali sussistono prima della loro creazione: “[...] dio, che aveva il
cavallo intelligibile, non I’aveva in sé guardando alle cose di quaggiu, ma anzi quelle di lassu c’erano di gia e
quelle di quaggiu le seguirono di necessita” (PLOTINO, Enneadi, Torino, UTET 1997, volume II, p. 1033).
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Infatti, dalla creazione del mondo in poi, le sue perfezioni visibili possono essere contemplate

con Iintelletto nelle opere da lui compiute, come la sua eterna potenza e divinita (Rm 1, 20)"

Ogni componente della natura, in quanto creato da Dio, partecipa della rivelazione
perpetua che Egli mostra agli uomini con parole e con segni, per prepararli prima alla venuta
del Messia e poi al Giudizio Universale. E una lezione continua, una scuola eterna, ¢ il liber
naturae non € meno importante del liber scripturae; non solo: col peccato originale Adamo ha
portato con sé nella caduta tutti gli animali, a cui lui stesso aveva dato il nome, acquisendo su
di essi il potere della responsabilita, animali che magari erano inferiori in quanto carenti di
anima ma che in questo caso sono in un certo senso superiori in quanto innocenti, poiché non
sono di sicuro stati loro a disubbidire a Dio'*; I’universo geme insieme all’uomo il dolore
della punizione' e 1’'uomo ha percio il dovere di utilizzare al meglio gli ausili forniti dal
divino per riguadagnare ad entrambi lo stato beato da cui per colpa sua sono stati entrambi
scacciati'.

E con la mediazione di Paolo Origene puo infine giungere alle stesse conclusioni di
Plotino ma contestualizzandole nel cristianesimo: se Dio ha creato gli animali ad immagine di
idee celesti, in essi possiamo trovare lo specchio — il simbolo — di quelle idee, essi dunque
sono uno scalino di quell’ascesa spirituale che ogni uomo deve intraprendere per
ricongiungersi col Padre deluso; tutto il mondo visibile, secondo Origene, ¢ segno di quello
invisibile e esattamente come la Bibbia va interpretato con gli strumenti adatti'”.

Ulteriore duttilita ai simboli viene offerta dal criterio della dissomiglianza postulato
da Dionigi Areopagita: in base ad esso quanto piu sono dissimili dalla verita, soprattutto di

fede, a cui si riferiscono, tanto piu i simboli sono adatti a chiarirla; questo permette a

13 “Invisibilia enim ipsius a creatura mundi, per ea quae facta sunt intellecta, conspiciuntur” (Rm 1, 20);
per le citazioni bibliche, si ¢ scelta la versione latina della Vulgata di Girolamo e quella italiana dell’edizione
‘minore’ ufficiale CEI (Conferenza Episcopale Italiana), che riproduce il testo della “grande” edizione (Roma,
Edizioni Pastorali Italiane 1971).

'* “Nam exspectatio creaturae revelationem filiorum Dei exspectat. Vanitati enim creatura subiecta est
non volens, sed propter eum qui subiecit eam in spe; quia et ipsa creatura liberabitur a servitute corruptionis in
libertatem gloriae filiorum Dei.” (Rm 8, 19-21)

15 “Scimus enim quod omnis creatura ingemiscit et parturit usque adhuc.” (Rm 8, 22); cfr. F. ZAMBON,
L’alfabeto simbolico degli animali, Milano, Luni 2011, pp. 11-22.

' Questo spirito di comunione costretta tra uomo e animale riecheggia anche nelle riflessioni gnostiche,
manichee, chassidiche, e persino nello zoroastrismo e nel buddismo; Filone Alessandrino riporta una leggenda
ebraica secondo cui prima della caduta gli esseri umani e le bestie parlavano la stessa lingua e convivevano
pacificamente; cfr. anche G. SILVESTRI, Gli animali nella Bibbia, Milano, Edizioni San Paolo 2003, pp. 22-26.

7 “Quis putas est dignus e nobis, qui iuxta dignitatem loci atque mysterii plenam possit esplicare
rationem? Oremus Deum ut nobis gratiam largiatur ad aperiendas scripturas et possimus dicere: quomodo
«adaperiebat nobis» lesus «scripturas»!” (ORIGENE, /I Cantico dei Cantici, Verona, Arnoldo Mondadori Editore
1998, pagg. 94-95); cfr. anche F. ZAMBON, L ‘alfabeto simbolico degli animali, cit., pp. 26-27.
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Giovanni Scoto Eriugena un ardito paragone tra il Cristo e un verme e apre al simbolismo
zoologico davvero tutte le possibilita'®.

E naturalmente Agostino, uno dei pensatori piu influenti e prolifici del Medioevo, a
occuparsi una volta per tutte del simbolismo zoologico, legandolo a quello scritturale, con un
discorso esaustivo e coerente in cui salda insieme tutta una serie di definizioni che troveremo
poi citate in quasi tutti gli autori e i filosofi di questo periodo e che, anche quando saranno
magari messe in discussione, non saranno perd mai rinnegate; egli innanzitutto definisce 1

segni:

. PR . .. . . 19
Di qui si capisce che cosa io intendo per segno: una cosa che serve per significare qualcosa.

E poi distingue tra i signa naturalia, presenti ovunque, € i ben piu importanti signa

data:

Segni intenzionali sono quelli che gli esseri viventi si scambiano gli uni con gli altri per far
conoscere, per quanto ¢ possibile, le emozioni del loro animo, i sentimenti, i pensieri; ¢ non c’¢ altro
motivo per noi di significare, cio¢ di dare un segno, se non per effondere e trasferire nell’animo di un

altro cid che ha nel proprio animo colui che da il segno20

Se il mittente del segno ¢ Dio (signa divinitus data), non ¢’¢ dubbio che egli usi come
mezzo di trasmissione le Scritture, in cui inserisce i signa propria, che rimandano al concetto
reale raffigurato dalla parola vergata e che dunque non abbisognano di alcuna particolare
conoscenza per essere compresi, € 1 signa traslata, dove invece compare, finalmente, il vero

elemento simbolico che necessita di interpretazione:

[...] per esempio, diciamo bue e con queste due sillabe intendiamo 1’animale che abitualmente

chiamiamo con questo nome; ma con questo animale intendiamo anche chi predica il Vangelo, che la

' Dionigi Areopagita distingue tra simboli somiglianti e simboli dissomiglianti nel De ecclesiastica
hierarchia, mentre Giovanni Scoto Eriugena giunge a quest’esempio nel Periphyseon; vedi a proposito F.
ZAMBON, L alfabeto simbolico degli animali, cit., pp. 39-44.

1 “Ex quo intellegitur quid appellem signa, res eas videlicet quae ad significandum aliquid adhibentur.”
(SANT’ AGOSTINO, L istruzione cristiana, Milano, Arnoldo Mondatori Editore 1994, pp. 20-21)

% “Data vero signa sunt quae sibi quaeque viventia invicem dant ad demostrandos, quantum possunt,
motus animi sui vel sensa aut intellecta quaelibet. Ne culla causa est nobis significandi, id est signi dandi, nisi ad
depromendum et traiciendum in alterius animum id quod animo gerit qui signum dat.” (SANT’ AGOSTINO,
L’istruzione cristiana, cit., pp. 74-77)
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Scrittura ha significato, secondo I’interpretazione dell’apostolo, con le parole: «Non metterai la

museruola al bue che trebbia»?!

A questo punto Agostino invita I’'uomo a conoscere la realta naturale intorno a lui per
poter intendere i testi sacri e trova nei testi sacri gli strumenti di codifica del mondo™;
propone esempi tratti prevalentemente dall’universo animale — sia desunti dalla Bibbia che da
altri volumi che potremmo dire scientifici - e fornisce nelle sue opere strumenti e percorsi di
analisi che miscelano la conoscenza zoologica a quella scritturale: invita insomma alla
creazione di una sorta di letteratura esegetica che si condensa nelle enciclopedie del tempo e
che si presta sempre a nuovi fantasiosi arricchimenti, basati sulle informazioni, vere o
presunte, che I’osservazione diretta o la tradizione simbolica forniscono degli animali, delle
piante, delle pietre.

Dopo Agostino si susseguono diverse linee di pensiero, tutte comunque tese a rendere
uno dei due libri dipendente dall’altro o a dimostrarne la stretta connessione; uno dei
fenomeni senza dubbio piu interessanti € quello dei processi agli animali, un altro di quegli
aspetti medievali che forse non riusciremo mai a comprendere appieno®*: gli animali sono
portati in tribunale allo stesso tempo per cio che hanno commesso, per il peccato o il misfatto
che rappresentano, come esempio morale e penale, come segno: sono insieme, verrebbe da
dire, le due parti del simbolo che si ricompone, all’emissione del verdetto — come un giudizio

divino -, rendendosi infine totalmente manifesto’.

21 «[...] sicut dicimus bovem et per has duas syllabas intellegimus pecus quod isto nomine appellari
solet, sed rursus per illud pecus intellegimus evangelistam, quem significavit scriptura interpretante apostolo
dicens: «Bovem triturantem non infrenabis».” (SANT’AGOSTINO, L 'istruzione cristiana, cit., pp. 92-95)

* “Per la maggior parte dei dottori ¢ degli universitari diviene chiaro che la ragione naturale, lungi
dall’essere autonoma come asseriva Aristotele, ¢ invece subordinata alla conoscenza rivelata di Dio nella Bibbia
e nella storia cristiana[...]” (G. LOBRICHON, GIi usi della Bibbia, in Lo spazio letterario del Medioevo, Roma,
Salerno editrice 1992, I- Il Medioevo latino, Volume I- la produzione del testo, Tomo I, p. 538).

B “Le grandi enciclopedie dell’epoca, infatti, hanno 1’ambizione di aiutare a risolvere le aporie del
creato. Il francescano Bartolomeo Anglico, componendo nel secondo quarto del XIII secolo il Libro sulle
proprieta delle cose, esprime chiaramente la sua intenzione, che ¢ quella di aiutare a risolvere, attraverso
quest’opera, «gli enigmi delle Scritture, rivelate e velate dallo Spirito Santo» sotto una massa di simboli e
figure.” (G. LOBRICHON, Gi usi della Bibbia, in Lo spazio letterario del Medioevo, cit., pp. 560-561.

X Cfr. M. PASTOUREAU, Medioevo simbolico, cit, pp. 21-39.

» “Nella cultura medievale le cose vanno diversamente: I’animale ¢ sempre fonte di esemplarita,
all’uno o all’altro titolo. Per la giustizia, mandare le bestie in tribunale, giudicarle e condannarle (o
proscioglierle) significa sempre mettere in scena 1’esemplaritd del rituale giudiziario.” (M. PASTOUREAU,
Medioevo simbolico, cit., p.38).
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Percid, mentre parte della Chiesa guarda con biasimo a quel simbolismo zoologico gia
condannato nei geroglifici®®, o ribadisce che tutto cid che & degno di nota si trova in fondo e
solo nella Bibbia®’, un’altra parte continua negli studi e sceglie di approfondire
prevalentemente il mondo naturale su cui & meno stretta la morsa della censura®®.

In un certo senso, alla fine, il liber scripturae viene negletto a favore del ben piu

malleabile liber naturae.

0.2 1l percorso dell’aquila

0.2.1 — L’ascesa di una regina

Regina degli uccelli®’, come il leone ¢ il re degli animali, I’aquila collabora e compete
con lui per realizzare in terra, nel mondo delle bestie, una pallida simulazione di quel regno
ordinato e gerarchico che Dio realizza in cielo®. Sono questi due animali, infatti, a spartirsi il
primato del simbolismo zoologico medievale ma anche precedente e seguente, rincorrendosi
nei testi, sugli edifici, sulle insegne, sulle monete.

In tutte le culture antiche di nomadi, cacciatori, conquistatori, I’aquila ¢ una divinita
uranica, espressione dell’Uccello-tuono, stilizzata con stemmi diversi, portatrice di volta in

volta di esistenza, salute, ascensione, cura, tutela, forza’!.

% La condanna del Fisiologo citata nel Decretum Gelasianum & proseguita da Ugo di san Vittore e
rintuzzata anche da Bernardo da Chiaravalle.

*7 “Continet igitur in se haec scriptura totum quod continet natura, quia post mundi creationem non est
nove speciei seu nature adieccio. Continet etiam totum quod est supra naturam, quod videlicet est nostrae
reparacionis et futurae glorificationis. Continet etiam totum moralitatem et totam scientiam rationalem.” (R.
GROSSATESTA, Hexaemeron, 1 IV 1, London, British Academy 1982, p. 54.)

% Cfr. L. MORINI, Bestiari medievali, Torino, Giulio Einaudi Editore 1996, pag. IX.

¥ Per le informazioni presenti in questi paragrafi, cfr. H. BIEDERMANN, Enciclopedia dei simboli,
Milano, Garzanti 1999; O. BEIGBEDER, Lessico dei simboli Medievali, Milano, Jaca Book 1989; J. CHEVALIER —
A. GHEERBRANT, Dizionario dei simboli, Milano, Biblioteca Universale Rizzoli 1994.

30« ’aquila segue il leone, simbolo di resurrezione e di forza. Il re degli animali e la regina dei rapaci
segnano una retta ascendente, all’inverso dell’'uvomo e del bue (incarnazione e sacrificio).” (O. BEIGBEDER,
Lessico dei simboli Medievali, cit., p. 61).

3! Non si tratta, come non si tratta mai nelle antiche religioni, di una divinita buona come la intendiamo
noi, ma di una divinita, questo si, incredibilmente giusta, caratteristica rara nelle divinita del tempo, che
diventera il suo punto forte nella lettura del rapace fatta dal Medioevo in generale e da Dante in particolare.
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Nelle credenze degli indiani d’America I’aquila viene ad identificarsi col sole, fonte di
luce e di vita, tanto che indossare piume d’aquila aiuta la comunione con questa sorgente
luminosa, e ancora piume d’aquila e fischietto d’osso d’aquila sono gli strumenti necessari
alla ‘danza del sole’; in alcune tribu una penna del rapace sulla sommita di un bastone
manovrato da uno sciamano ¢ un rimedio da agitare sulla testa degli infermi, capace di
purgarli dal morbo, memoria probabile dell’immagine dell’aquila totemica che, appollaiato
sull’albero cosmico, vigila su tutti i mali, appunto, contenuti dai rami dell’albero; in generale,
in quella indiana come in tutte le culture sciamaniche, I’aquila psicopompa ¢ simbolo di forza
primordiale e mezzo reale e simbolico per I’elevazione spirituale dello sciamano che, cadendo
in trance, le affida la sua anima e che, talvolta, indossa o simula di indossare ali d’aquila32.

La sovrapposizione del rapace col sole si trova anche nell’antico Giappone, dove il
kami che trasmette 1 suoi messaggi tramite 1’aquila ¢ nominato a sua volta aquila del sole
celeste, e nella civilta azteca®, che possiede due ordini battaglieri, quello dei guerrieri-
giaguaro e quello dei guerrieri-aquila, che offre come cibo al rapace il cuore dei combattenti
sacrificati (genti dell’aquila)*, che officia con le sue piume alla cerimonia d’incoronazione
degli imperatori. Presso gli Aztechi inoltre la Quauh-Cihuatl, signora delle aquile, si fregiava
di una corona di penne d’aquila e del titolo di condottiera delle donne morte di parto.

Nell’antica Cina D’aquila era simbolo di potenza e il suo nome richiamava
foneticamente la parola ‘eroe’; in Siberia troviamo ancora lo sciamanesimo elaborato in un
mito, che racconta che gli uomini tormentati dagli spiriti cattivi e dalla morte non sono in
grado di comprendere il messaggio mandato loro da Dio; allora egli decide di far scendere
un’aquila sulla terra, che pianti nel ventre di una donna la vita del primo sciamano: il rapace ¢
dunque qui il tramite tra I’'uomo e il divino, suo strumento di fecondazione ma anche di

salvezza.

32 L’immagine dell’aquila che si carica sulle ali il fardello delle anime, sia dopo la morte che durante la
vita, e dell’aquila che presta le sue penne al mortale che voglia elevarsi ricorre in quasi tutte le culture antiche e
si trasferisce in quella cristiana, sopravvivendo ancora oggi nelle canzoni di Chiesa e in diversi racconti dal fine
educativo.

33 Nella civilta azteca in particolare la presenza dell’aquila ¢ rilevante; basti pensare anche solo che
“Quauhtli (aquila) ¢ il nome del 15° segno giornaliero del calendario azteco (il mese era basato su venti di questi
contrassegni), un simbolo augurale che predice ai nati in questo giorno il possesso di qualita militari ma anche
I’inclinazione alla rapina e al furto.” (H. BIEDERMANN, Enciclopedia dei simboli, cit., p. 40)

3% 1] valore simbolico dei guerrieri caduti in combattimento ¢ quello degli uomini sacrificati all’aquila
solare ¢ lo stesso: nutrono il sol e lo accompagnano nella sua corsa. Questa simbologia dell’aquila e del
giaguaro, rappresentanti delle forze celesti e terrestri, si ritrova nelle descrizioni del trono da cerimonia degli
imperatori aztechi; essi si sedevano sotto piume d’aquila e si appoggiavano a una pelle di giaguaro.” (J.
CHEVALIER — A. GHEERBRANT, Dizionario dei simboli, cit., p. 83).
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Nell’antico Iran 1’aquila non viene solo confusa con I’avvoltoio, come accade anche
nella Bibbia, ma anche con il falco; 1’aquila pero, in particolare, ¢ simbolo di vittoria, che
rappresenta, annuncia e garantisce quando appare all’esercito o ai comandanti®; come tale
compare anche in alcuni stendardi persiani e nel mazdeismo, in cui incarna il varana, essenza
divina e gloriosa che si intrufola come una benedizione nei re concedendo loro facolta
sovrumane.

Dopo I’avvento dell’islamismo, quest’uccello indica il sublime e la maesta, attributi di
Dio, e viene invocato e simulato nelle contese magiche; si diffondono anche credenze
riguardo gli usi della parti del suo corpo nella medicina e sono soprattutto il suo sangue ed il
suo fiele ad interessare questi fantomatici guaritori.

L’aquila compare poi sempre piu spesso nei resoconti dei sogni, prestandosi a
molteplici interpretazioni, € nelle varie arti divinatorie, moltiplicando al contempo la sua
presenza come effige sugli oggetti di uso comune e liturgico e i compiti ad essa attribuiti’.

Nell’induismo troviamo Garuda, che in origine era proprio un’aquila: uccello solare,
cavalcatura alata di Vishnu, Garuda ¢ nemico e distruttore del serpente”, che ritroveremo
anche nel simbolismo cristiano a rappresentare il maligno; ma Garuda ¢ anche soffio divino e,
a seconda delle varie zone in cui si sposta, assume connotazioni differenti*®.

Nella mitologia gallese 1’aquila ¢ tra gli animali iniziatori, in quella celtica risultato di
metamorfosi umana; ci sono citati racconti babilonesi mai ritrovati e ¢’¢ da sospettare che
praticamente tutte le antiche e piu vicine civilta abbiano prima o poi fatto i conti con questo

rapace, decidendo che ruolo affibbiargli nel grande disegno delle cose.

3% «“Secondo Senofonte (Ciropedia, 11, 4) quando le armate di Ciro (560-529 a. C.) vennero in soccorso
al re dei medi Ciassare in guerra contro gli assiri, un’aquila volo sopra ’esercito iranico e cio fu interpretato
come un presagio fortunato. Anche Eschilo (Persiani, 205 e sgg.) immagina che la disfatta dei persiani da parte
di greci fosse annunciata in sogno ad Atossa dalla vista di un’aquila che cacciava vittoriosamente un falco.
Erodoto (111, 76) racconta che quando Dario e i sette notabili dell’Iran esitavano a marciare contro il palazzo di
Gaumata, usurpatore della Persia, videro sette coppie di falchi inseguire sette coppie di avvoltoi e strappare loro
le piume: cid fu considerato di buon augurio per I’esito dei loro disegni ed essi si lanciarono all’assalto del
palazzo.” (J. CHEVALIER — A. GHEERBRANT, Dizionario dei simboli, cit., pp. 83-84).

36 «“Secondo antichi racconti, in occasione della sepoltura di un imperatore ¢’era 1’usanza di bruciare la
salma e di lasciare contemporaneamente che un’aquila si levasse in volo, simboleggiando cosi ’anima del
defunto che giunge agli dei.” (H. BIEDERMANN, Enciclopedia dei simboli, cit., pp. 39-40).

37 La lotta continua tra aquila e serpente & ricordata anche da R. GRAVES, I miti greci, 11 Giornale —
Biblioteca storica, 2004, vol. I, p. 104.

¥ “In Cambogia, Garuda ¢ I’emblema dei sovrani di stirpe solare, in Naga quello dei sovrani di razza
lunare. Garuda ¢ anche la parola alata, il triplice Veda, un simbolo del Verbo, caratteristiche tutte comuni anche
all’aquila nella iconografia cristiana.” (J. CHEVALIER — A. GHEERBRANT, Dizionario dei simboli, cit., pp. 80-81).
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0.2.2 — L’aquila nostrana

Uccello di Zeus o Giove — la regina degli uccelli per il re degli déi, sul cui scettro essa
dorme -, giramondo fermatasi a Delfi, I’aquila compare in cosi tanti poemi e miti greco-latini
da perdere il conto’’; mantiene sempre la sua connotazione di forza e di invincibilita, ma ne
assume altre di giustizia e sacralita, seppur sempre riferite al potere regnante: dopotutto ¢
proprio Giove a conferire ad alcuni uomini il diritto di dominare sugli altri, ¢ lui ad elargire il
potere politico® e lo fa anche attraverso 1’aquila, soprattutto quando la fa volare a destra —
mentre quando vola a sinistra ¢ segno di cattivo augurio.

Nella Bibbia 1’aquila viene ancora confusa con ’avvoltoio e compare identificata con
esempi morali ma anche con Dio, citata per le sue qualita ineguagliabili, utilizzata nelle
parabole; nel Nuovo Testamento si trova I’aquila dell’evangelista Giovanni, il piu difficile di
tutti, ma anche 1’aquila del profeta Elia salito in cielo e nella successiva letteratura patristica
non solo si realizzano alcune similitudini tra I’aquila e Cristo — per I’ascesa al firmamento che
entrambi conseguono - , ma si definiscono anche quelle che saranno le presunte capacita
dell’uccello: velocita e altezza del volo, capacita di fissare direttamente il sole, potere del
ringiovanimento, comprensione della giustizia.

L’aquila, inoltre, viene spesso utilizzata dai Padri della Chiesa e dalle Scritture per
descrivere o indicare gli angeli e, antiteticamente, come simbolo del neofita, del catecumeno.
Un altro utilizzo dell’aquila & quello nel tetramorfo*!, creatura che preannuncia la fine del
mondo, mentre il grifone, un’altra creatura in cui compare 1’aquila insieme al leone suo regale
contendente, incarnando il Cristo, proclama in un certo senso 1’inizio del mondo, perlomeno
di quello della salvezza cristiana.

Un aspetto particolare ¢ quello dell’aquila a due teste, che si trova gia nei documenti

del Messico antico ed esprime, soprattutto dalle antiche popolazioni dell’ Asia Minore in poi,

3% Sopra tutti campeggiano ovviamente i poemi omerici, ma non va certo dimenticato almeno 1’episodio
del rapimento di Ganimede che tornera poi anche in Dante; cft. a proposito R. GRAVES, I miti greci, cit., pp. 102-
104.

1] chiarimento ci viene ancora dai poemi omerici, ed in particolare dall’Iliade, dove & chiaramente
ripetuto che lo scettro dei re, quello che decreta il loro potere sugli altri e su cui ¢ corretto giurare, non ¢ che
I’espansione del potere di Zeus, da lui ¢ dato e da lui puo essere tolto.

4 “Bisogna considerare il simbolo dell’aquila in rapporto con I'immagine tetramorfica: i quattro animali
delle visioni di Ezechiele e di san Giovanni. L’aquila si trova, per lo piu, sui timpani scolpiti, in alto e a destra; ¢
la figura di san Giovanni, «l’apostolo che Gesu amavay, il segno dell’ Ascensione, il simbolo della quarta virtu
cardinale (la Temperanza) che il cristiano deve praticare sull’esempio del suo Maestro. Significa la
contemplazione delle realta eterne.” (O. BEIGBEDER, Lessico dei simboli Medievali, cit., p. 61).
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la potenza duplicata e somma del potere imperiale, la diffusione suprema dei valori che
I’aquila assomma in sé e che negli animali bicipiti raggiungono il grado massimo.

Se gia prima 1’aquila era segno del comando supremo, benedetta dagli déi o da Dio,
I’aquila a due teste amplifica 1’efficacia del simbolo e pertanto si staglia fiera e possente nelle
insegne dell’impero romano-germanico € poi del potere austriaco, russo, serbo, albanese;
naturalmente essa si sposa con tutta una vasta gamma di colori e assume posizioni differenti o
acquista differenti compagni di vita, a seconda del messaggio che l’insegna stessa vuole
trasmettere: d’altronde, proprio per il suo legame a filo doppio con il potere, I’aquila ¢,
insieme al leone, tra gli animali piu rappresentati nell’araldica*”.

Come tutti i simboli zoologici, come tutte le cose del mondo, potremmo dire, anche
I’aquila ha il suo lato oscuro, il suo aspetto negativo, che si manifesta quando le caratteristiche
del rapace sono spinte oltre il loro limite™: I’eccesso di potenza diventa ferocia, arroganza,
sopraffazione; ’elevazione spirituale al di fuori dal corpo diventa anche usurpazione del
corpo, I’estasi contemplativa diventa estasi sessuale, i sogni diventano incubi, tutti i risvolti
positivi diventano negativi.

E cio che era nato per regnare si trasforma in tiranno e carnefice.

0.3 1l percorso di Dante

0.3.1 — Il poeta

\

Se gia intendere il simbolismo medievale non ¢ cosa semplice, intendere quello

dantesco si prospetta un’impresa titanica. Uomo del Medioevo, ma allo stesso tempo uomo

42 <] «re degli uccelli» & un noto simbolo della smisurata potenza e dell’attitudine alle armi. E quindi in
primo luogo un simbolo araldico presente in molti blasoni ed emblemi cittadini, spesso a due teste (aquila
bicipite) per motivi di simmetria stilistica.” (H. BIEDERMANN, Enciclopedia dei simboli, cit., p. 39); cfr. anche A.
BOUREAU, L ‘aigle — Chronique politique d’un embléme, Paris, Les Editions du Cerf 1985, pp. 7-10: proprio la
forza che 1’aquila possiede nell’araldica ¢ il motivo che spinge 1’autore a stilare la sua opera.

# “Spesso il rovesciamento del simbolo del Cristo ne fa un’immagine dell’Anticristo: I’aquila ¢ il
rapace crudele, il rapitore. Talvolta ¢ anche, in quanto associato ai vari aspetti del potere imperiale, simbolo di
orgoglio e di oppressione. E la perversione del suo potere.” (J. CHEVALIER — A. GHEERBRANT, Dizionario dei
simboli, cit., p. 80).
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oltre il Medioevo, Dante ha digerito tutta la letteratura e gli altri stimoli che ha potuto reperire
e li ha rielaborati in una struttura dell’universo che ¢ totalmente allegorica e che di simboli si
costituisce.

Tuttavia anche cosi, come ben nota E. Gilson™, il rischio in cui si incorre & quello di
cercare in ogni parola, in ogni immagine, in ogni figura dantesca, per dirla con Auerbach®, un
significato immediatamente consultabile in una tabella preconfezionata dall’epoca e dal poeta
stesso.

La concezione simbolica di Dante si puo leggere qua e 1a in quasi tutte le sue opere ma
¢, come risaputo, esposta principalmente ed in modo incontrovertibile nella XIII Epistola,
indirizzata a Cangrande della Scala e contenente la famosa dedica della terza Cantica della

Commedia:

Ad evidentiam itaque dicendorum sciendum est quod istius operis non est simplex sensus, ymo
dici potest polisemos, hoc est plurium sensuum; nam primus sensus est qui habetur per litteram, alius
est qui habetur per significata per litteram. Et primis dicitur litteralis, secundus vero allegoricus sive
moralis sive anagogicus. Qui modus tractandi, ut melius pateat, potest considerari in hiis versibus : «In
exitu Israel de Egipto, domus Tacob de populo barbaro, facta est Tudea sanctificatio eius, Israel potestas
eius». Nam si ad litteram solam inspiciamus, significatur nobis exitus filiorum Israel de Egipto, tempore
Moysis; si ad allegoriam, nobis significatur nostra redemptio facta per Christum; si ad moralem sensum,
significatur nobis conversio anime de luctu et miseria peccati ad statum gratie; si ad anagogicum,
significatur exitus anime sancte ab huius corruptionis servitute ad eterne glorie libertatem. Et quanquam
isti sensus mistici variis appellentur nominibus, generaliter omnes dici possunt allegorici, cum sint a
litterali sive historiali diversi. Nam allegoria dicitur ab ‘alleon’ grece, quod in latinum dicitur ‘alienum’,

sive ‘diversum’.*

* Cfr. E. GILSON, Dante e la filosofia, Milano, Jaca Book 1987, pp. 263-279.

* Cfr. E. AUERBACH, Studi su Dante, Milano, Feltrinelli 2005.

% “Pertanto per la chiarezza di cio che si deve dire ¢ da sapersi che il senso di quest’opera non & unico,
anzi puo dirsi polisema, cio¢ di piu sensi; infatti il primo senso € quello che si ha dalla lettera, 1’altro ¢ quello che
si ha dal significato attraverso la lettera. E il primo si dice letterale, il secondo allegorico o morale o anagogico.
E si pud esaminare questo modi di esporre, affinché appaia meglio, in questi versi: «All’uscita d’Israele
dall’Egitto, della casa di Giacobbe di fra un popolo barbaro, la Giudea divento il suo santuario, Israele il suo
dominioy. Infatti se guardiamo alla sola lettera, ci ¢ significato I'uscita dei figli d’Israele dall’Egitto, al tempo di
Mose; se all’allegoria, ci ¢ significata la nostra redenzione operata per mezzo del Cristo; se al senso morale, ci ¢
significata la conversione dell’anima dal lutto e dalla miseria del peccato allo stato di grazia; se a quello
anagogico, ¢ significata I’uscita dell’anima santa dal servaggio di questa corruzione alla liberta della gloria
eterna. E benché questi sensi mistici si appellino con vari nomi, si possono generalmente dir tutti allegorici, in
quanto sono diversi da quello letterale o storico. Infatti si dice allegoria dal greco «alleon», che in latino si dice
«alienum» o «diversum». ”(Epistole X111, 7).
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Non ¢ nulla di nuovo: ¢ semplicemente la classificazione dei quattro sensi di lettura e
comprensione che andavano per la maggiore per quanto riguardava l’esegesi scritturale.
Magari poteva apparire un tantino arrogante, pretendere per la propria opera — un’opera scritta
peraltro in lingua volgare — la stessa attenzione e lo stesso procedimento utilizzati per la
Bibbia, ma Dante stesso ammette che dovra trascorrere un po’ di tempo in Purgatorio nella
cornice dei superbi, dunque ¢ il primo a rendersi conto di certi suoi azzardi.

E d’altronde si potrebbe insinuare che il contenuto della Commedia e quello della
Bibbia, se non sono lo stesso dal punto di vista letterale, sono pero lo stesso dal punto di vista

allegorico:

Est ergo subiectum totius operis, litteraliter tantum accepti, status animarum post mortem
simpliciter sumptus; nam de illo et circa illum totius operis versatur processus. Si vero accipiatur opus
allegorice, subiectum est homo prout merendo et demerendo per arbitrii iustitiec premiandi et puniendi

. 47
obnoxius est.

Il fine dell’opera, la salvezza delle anime, si consegue attraverso la decifrazione
dell’opera stessa, che si avvale di quei quattro sensi ma che, piu in generale, si avvale dei
simboli; e la promessa ¢ che, una volta che i simboli saranno ricomposti, una volta che le due
parti di essi si saranno riattaccate nella mente del lettore, egli avra una visione non piu solo
immaginaria ma tangibile della gloria dei cieli, come se in quella ricostituzione del simbolo la
beatitudine stessa acquisisse concretezza. La poesia simbolica di Dante ¢ il giudizio
universale con cui le anime del VI canto dell’/nferno riprenderanno la fisicita, purtroppo, nel
loro caso, solo per soffrire ulteriormente, mentre il lettore di Dante pud auspicare per sé un

futuro radioso:

[...] dicendum est breviter quod finis totius et partis est removere viventes in hac vita de statu

miserie et perducere ad statum felicitatis. **

47 ) soggetto di tutta ’opera dunque, presa solo letteralmente, ¢ lo stato delle anime dopo la morte
inteso genericamente; infatti su esso e intorno a esso si svolge il procedimento di tutta I’opera. Se poi ’opera si
prende allegoricamente, il soggetto ¢ I'uomo secondo che meritando o demeritando per la liberta d’arbitrio ¢
soggetto alla giustizia del premio e del castigo.” (Epistole XIII, 8)

#«[...] ¢ brevemente da dirsi che il fine del tutto e della parte ¢ rimuovere i viventi in questa vita dallo
stato di miseria e condurli allo stato di felicita.” (Epistole XIII, 15)
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E questo potremmo dire che non ¢ solo il fine della Commedia ma anche di altre sue

opere, forse di tutte, certamente del Convivio.

0.3.2 — 1 filosofo

Ma Dante ¢ anche filosofo, come ribadiscono e dimostrano Gilson ed Imbach49, per
cui la tentazione di limitare I’interpretazione dei suoi simboli ad un semplice gioco di
associazioni va rifuggita a favore di una visione ben pit ampia e varia dei simboli stessi.

Ci ¢, ad esempio, piuttosto facile leggere dei simboli nelle tre fiere che bloccano Dante
al suo primo tentativo di uscita dalla selva oscura: possono essere diversamente viste, a
seconda del critico che loro si appropinqua®’, ma in genere ci si accorda sul fatto che esse,
appunto, non siano sostanze tangibili e con una loro esistenza concreta, ma solo immagini di
tre aspetti fortemente negativi del genere umano che lo segregano nella tenebra e nella
disperazione.

Il problema scoppia immediatamente con il primo essere umano incontrato da Dante,
nonché il primo a cui il poeta rivolga parola: Virgilio. Continuamente letto come simbolo
della ragione, segno del raziocinio sbandato senza la fede, immagine dell’amarezza del non
predestinato, senso imperiale, dignita poetica, scuola filosofica, anelito alla liberta, Virgilio ¢,
prima di tutto, Virgilio. Publio Virgilio Marone, per come Dante poteva conoscerlo, per come
Dante poteva rileggerlo, ma sempre Publio Virgilio Marone. Come rientra questo nei quattro

sensi precedentemente elencati?

E certo che Dante ha applicato nella sua opera il principio fondamentale degli interpreti della
Bibbia. Nella Divina Commedia, come nella Scrittura, le cose hanno un significato. Possono essere cose
inanimate, animali o uomini. Ora, pare che la spiegazione simbolica non debba essere della stessa
natura nei diversi casi, perché le realta simboleggianti sono esse stesse di diversa natura. Piu
precisamente, gli esseri umani che popolano il poema sacro, e sono designati da nomi propri, appaiono

sostanzialmente diversi, quanto al loro valore simbolico, rispetto a tutte le altre realta a cui si attribuisce

¥ Rispettivamente in E. GILSON, Dante e la filosofia, cit., ¢ R. IMBACH, Dante, la filosofia e i
laici,cit..

*% Sia dal punto di vista morale che religioso che politico esse si offrono infatti ad interpretazioni cos
numerose che non ¢ possibile qui riportarle senza deviare dal discorso e questo dimostra ancora una volta la
polisemia dei simboli di Dante.
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un qualsiasi significato spirituale. Se cio ¢ vero, non si deve usare lo stesso metodo per individuare il

loro significato.”!

Gilson dunque distingue nettamente tra le nature dei cosiddetti simboli interfacciabili
nella Commedia, ed in particolare sembra trattare con una certa tranquillitd i simboli
zoologici, ritenendoli di chiara spiegazione, mentre usa estrema cautela quando ha a che fare
con gli esseri umani; cita poi come esempi proprio le tre fiere ma anche 1’aquila, relegandola a
simbolo imperiale, e le contrappone all’ingegnosita di simboli come quello di Virgilio,

Catone, Beatrice e molti altri che, appunto, non sono soltanto simboli.

Se questo ¢ vero, non possiamo comprendere la Divina Commedia quale egli stesso la
intendeva, a meno di trattare come finzione cid che per lui era solo finzione, e come realta cio che egli

ha concepito come realta.”

Eppure anche cosi si rischia uno schematismo troppo fisso e non si accettano quasi
eccezioni; separare animali € uomini, ritenendo che solo ai secondi sia concessa una maggiore
duttilitd e persino concretezza, priva 1 primi di qualunque ulteriore approfondimento e non
permette loro di affacciarsi alla realtd. Ma ¢’¢ almeno un caso, quello appunto dell’aquila, che
ad un certo punto, nel Paradiso, diventa qualcosa di piu, qualcosa che non rientra nei quattro
sensi di lettura e nemmeno nella dicotomia presentata da Gilson, come rileva gia Mariangela
Semola trattando il rapace formato dagli spiriti giusti nel Paradiso e notando come sia
inefficace la sua riduzione a solo simbolo zoologico™.

Auerbach, che pure ¢ un po’ frettoloso nel congedare alcuni simboli, soprattutto
zoologici, sostiene comunque che la lettura di Dante ¢ davvero differente da quella di ogni
altro poeta e filosofo anche contemporaneo e che ad ogni passo ci si debba avvicinare senza

preconcetti o norme pregresse, € trova che proprio questa sia la sua principale eredita:

Soggetti mitici e religiosi mantenevano i loro diritti, e ricevevano forme piu ricche e profonde
di prima. Infatti essi vennero storicizzati nel senso suddetto; la rigidita emblematica della favola

tradizionale si sciolse; e dalla pienezza del destino, che fino allora si era nascosta per lo piu sotto il

UE. GILSON, Dante e la filosofia, cit., p. 265.

> E. GILSON, Dante e la filosofia, cit., p. 269.

3 “Questa aquila ¢ uno strano prodotto della fantasia del poeta, forse un caso unico nella Commedia;
segno inizialmente, personaggio parlante subito dopo.” (M. SEMOLA, Dante e [’exemplum animale: il caso
dell’aquila, in L’Alighieri 31, Ravenna, Longo 2008, p. 154).
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simbolo dogmatico e spiritualistico, I’artista poté scegliere a seconda della sorte che riteneva adatta alla
figura, i momenti della vita empiricamente vissuta che sembrassero offrirgli la pit completa evidenza e

fedelta.>

Nel caso precipuo dell’aquila, questo lascito ¢ piu evidente che mai.

' E. AUERBACH, Studi su Dante, cit., p. 161.
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I
LETTERE IN VOLO

2.1 EpistolaV

1.1.1 — Sublimis aquila

La prima plausibile™ apparizione dell’aquila nell’opera dantesca si trova nell’ Epistola
V, la prima delle missive scritte in occasione della discesa in Italia di Arrigo VII, permeata
dunque di tutta la fiducia speranzosa che il poeta nutriva in quel tempo per il ripristino di una
grandezza che lui considerava indubbiamente positiva e ormai perduta e che sembrava
davvero in procinto di ritornare in Italia..

Come se stesse davvero seguendo questa calata, come se fosse un osservatore
fiducioso che attende all’orizzonte I’apparire del seguito imperiale e dell’insegna imperiale,
che la tradizione araldica gli restituisce come un’aquila, Dante introduce questo simbolo con
una serie di riferimenti che possono essere chiariti solo a posteriori, ma che si dimostreranno

pertinenti e contestualizzanti; costruisce, per cosi dire, il nido del rapace prima che esso si

> Quando si trattano le opere di autori cosi lontani nel tempo, & sempre preferibile una certa prudenza,
tuttavia la cronologia delle opere di Dante ¢ pressoché condivisa da tutti gli studiosi, con differenze davvero
minime e non rilevanti tra le diverse ipotesi.
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mostri nel cielo, in modo da farlo poi atterrare sul terreno adatto, un terreno che in effetti egli
spera di poter creare proprio mediante le sue lettere.

Dopo I’appello ai destinatari, il fiorentino principia infatti in questo modo:
. : o .56
«Ecce nunc tempus acceptabile», quo signa surgunt consolationis et pacis.

La parola fondamentale qui ¢ proprio ‘signa’, ovviamente correlata a tutto il panorama
simbolico precedente che si ¢ visto e rimandante di certo alla definizione agostiniana ma
anche alle successive riflessioni di altri filosofi e scrittori e dello stesso Dante; sta per
presentarsi un segno, annuncia radioso il poeta, un segno di consolazione e di pace che
rendera meno insopportabili 1 tempi gravosi che si sono susseguiti € che ancora si
susseguiranno; sappiamo bene quanto la situazione della nostra terra lo accorasse e gettasse
nello sconforto e quante aspettative il fiorentino riversasse su questo viaggio in Italia,
aspettative confermate dall’indirizzo “universis et singulis Ytalie Regibus et Senatoribus alme
Urbis nec non Ducibus Marchionibus Comitibus atque Populis™’, generico e specifico allo
stesso tempo per abbracciare tutti i possibili lettori.

In questo clima di ribaltoni continui sempre bagnati nel sangue, non c’era forse nulla a
cui Dante guardasse con maggior desiderio che alla pace, come gia proclamato dalla sua
stessa preghiera iniziale: “humilis ytalus Dantes Alagherii florentinus et exul inmeritus orat
pacem™®; & questo il fulcro attorno a cui egli costruisce tutto il suo discorso, per quanto
passibile di critiche fosse il suo concetto di pace e per quanto la visione del fiorentino risulti

certamente, a posteriori, ammantata di un ideale conservatore> che mal si adattava ai suoi

tempi®.

%6 ««Eccolo il tempo accettevole» in cui si manifestano i segni della consolazione e della pace.”

(Epistole V, 1).

> «A tutti i Re d’Italia, ai senatori della Urbe santa, ai duchi, marchesi e popoli tutti” (Epistole V).

% «I’umile italiano Dante Alighieri, fiorentino ed esule senza colpa, chiede pace” (Epistole V).

¥ Cfr. U. DOTTI, La Divina Commedia e la citta dell 'uomo- introduzione alla lettura di Dante, Roma,
Donzelli 1996, pp. 43-44.

60 C>¢ da dire che tutto il Medioevo ¢ meno pignolo sul concetto stesso di contesto spazio-temporale ed
¢ propenso ad appiattire le epoche su di s¢; cosi accade che gli eroi dei poemi epici greco-latini vestano i panni di
paladini e cavalieri e che Alessandro Magno si dimostri nei romanzi medievali esperto delle consuetudini del
galateo cortese; ciononostante il pensiero di Dante riguardo all’Impero e la sua insistenza sulla possibilita di un
suo ripristino inalterato nel tempo pecca davvero di un’ingenuita arretrata che forse si deve alla sua disperazione
politica.
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Ricordiamo che Ottaviano Augusto usava dipingersi proprio come pacificatore
dell’Impero, una lettura molto amata dal poeta e da lui pil volte ribadita®', anche nel seguito

di questa stessa missiva:

[...] quis non ab illata conclusione per talia precedentia mecum oppinari cogetur, pace

videlicet annorum duodecim orbem totaliter amplexata, que sui sillogizantis faciem Dei fliium, sicut

..o 602
opere patrato, ostendit?

Ecco che allora Arrigo VII puo essere visto come un novello Augusto — “/...J

. 263
quoniam Augustus est

-, come lui introdotto da questo segno ancora non descritto;
d’altronde Dante afferma a piu riprese che I’Imperatore non ¢ che un mezzo, un uomo
temporaneamente investito di una potenza che vive prima e dopo e al di fuori di lui, una
potenza, quella dell’Impero stesso, che scaturisce da Dio per sua diretta volonta e che pertanto
¢ molto piu res che signum; nel canto VI del Paradiso il poeta arrivera infatti a parlare
dell’aquila come vera sostanza del potere imperiale e dell’'uomo che di volta in volta viene

scelto da essa come di un “baiulo” (Pd. VI, 73), ma gia piu avanti in questa stessa Epistola

giunge ad affermare:

Non etenim semper nos agimus, quin interdum utensilia Dei sumus; ac voluntates humane,
quibus inest ex natura libertas, etiam inferioris affectus inmunes quandoque aguntur, et obnoxie

voluntati eterne sepe illi ancillantur ignare.®*

Come allora lo fu Ottaviano, ora strumento nelle mani di Dio ¢ dunque secondo Dante
Arrigo VII, e se ogni Imperatore Romano aveva il suo scopo ultimo nel disegno di Dio, come
dal poeta ben delineato nel secondo libro della Monarchia e appunto nel sesto canto del
Paradiso, anche Arrigo VII ha il suo ruolo predestinato: ¢ adibito ad illuminare un’epoca

altrimenti buia, a placare e consolare 1 suoi sudditi presenti e futuri, ad agire con fermezza o

% Questo Dante fara ad esempio dire di Ottaviano — o meglio, dell’aquila di Ottaviano - da Giustiniano,
come vedremo piu avanti: “[...] con costui puose il mondo in tanta pace, / che fu serrato a Giano il suo delubro.”
(Pd. V1, 80-81)

62 «[...] chi & che si potra esimere dal pensare come noi di fronte al risultato di tali premesse, cioé alla
pace che per dodici anni regnd in tutto il mondo e, quasi a termine conclusivo, riveld il volto di Colui che le
aveva dato un senso, il figlivol di Dio?” (Epistole V, 9).

63« [...] perché egli & Augusto.” (Epistole V, 3)

64 “Perché non siamo sempre noi ad agire, talvolta anzi non siamo che strumenti di Dio e la volonta
umana, libera per natura, ¢ non di rado determinata senza che intervenga alcuno stimolo affettivo e, soggetta alla
volonta dell’Eterno, le serve spesso senza saperlo.” (Epistole V, 8)
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temperanza a seconda delle necessita e soprattutto a governare finalmente e nuovamente sotto
un segno che ¢ stato sino ad ora appena accennato e che ora sta per essere chiaramente

svelato.

Pone, sanguis Longobardorum, coadductam barbariem; et si quid de Troyanorum
Latinorumque semine superest, illi cede, ne cum sublimis aquila fulguris instar descendens afduerit,

abiectos videat pullos eius, et prolis proprie locum corvulis occupatum.®

Iniziamo col notare 1’aggettivo “sublimis”, che eleva 1’aquila ad animale appunto
superiore per motivi morali e, come vedremo, politici, ma che puod anche riferirsi alle sue
caratteristiche fisiche come Dante le doveva conoscere piu che altro dalle sue letture.

L’aquila, come scrive Maria Pia Ciccarese,

E il piu grande e possente tra i rapaci diurni, con un’estensione alare che puo raggiungere i due
metri e mezzo, artigli ricurvi e affilati capaci di sollevare una pecora, un’acutezza visiva divenuta

proverbiale.®

E Gilberto Silvestri, mentre nota che per quanto riguarda gli animali non
addomesticati gli antichi non avevano i nostri strumenti di osservazione e catalogazione e
spesso cadevano percid nell’equivoco, come accade al nostro rapace, confuso a volte con
I’avvoltoio®’, ricorda anche, perlomeno trattando 1’aquila biblica® che doveva essere nel
Medioevo I’esempio piu illustre — sublimis, appunto — del rapace, che la piu comune specie

che vive in Palestina ¢ ’aquila reale,

65 “Spogliati, o schiatta longobarda, della barbarie che si ¢ addensata su di te, e se un briciolo di seme
troiano o latino rimane ancora, cedigli il posto perché, quando simile alla folgore sopravverra, 1’aquila eccelsa
non veda gli aquilotti cacciati dal nido e il loro posto preso da piccoli corvi.” (Epistole V, 4)

%M. P. CICCARESE (a cura di), Animali simbolici — 1, Bologna, Edizioni Dehoniane 2005, p. 109.

%7 Sia lui che Alain Boureau rilevano le relazioni spesso inestricabili tra 1’aquila e I’avvoltoio, talvolta
intercambiabili (anche perché il greco e 1’ebraico utilizzano termini comuni per questi due rapaci), e
nell’Introduzione abbiamo coinvolto nelle sovrapposizioni anche il falco, ma il numero delle confusioni ¢
davvero ingente e varia da autore ad autore; in particolare nelle fonti antiche e bibliche i problemi piu rilevanti
sono offerti, oltre che dall’avvoltoio, dall’aquila di mare, che invero ha una sua natura precipua secondo alcuni
ma che spesso sconfina nei campi dell’aquila generica; infine 1’ossifraga, che rientra come questi altri uccelli nel
numero dei cibi proibiti dalle Scritture (Lv 11, 13; Dt 14, 11-12), si confonde talvolta in questo serraglio
acquisendo alcune caratteristiche del rapace che maggiormente ci interessa (cfr. G. SILVESTRI, Gli animali nella
Bibbia, Milano, Edizioni San Paolo 2003, pp. 242-243); si ¢ scelto, per comodita, di occuparsi prevalentemente
dei riferimenti patristici ed enciclopedici alla sola aquila, ma talvolta sara necessario qualche sguardo oltre le sue
penne.

% Gilberto Silvestri, nella Bibbia CEI, trova 36 occorrenze per I’aquila, piti le volte in cui questo
sostantivo ¢ utilizzato come nome proprio, piu 6 citazioni per I’avvoltoio che perd paiono piu adatte all’aquila;
cfr. G. SILVESTRL, Gli animali nella Bibbia, cit., p. 109.

28



[...] detta cosi per le sue stupende caratteristiche, prima fra tutte il suo volo maestoso ¢ la
rapidita, simile alla folgore, con cui piomba sulla preda. Due metri di apertura alare, che sorreggono un
corpo di 5 chili, essa guadagna quota senza fatica approfittando delle correnti d’aria ascensionali,
all’interno delle quali volteggia con le ali completamente distese e la coda allargata; e quando scende in

picchiata raggiunge i 200 chilometri orari.*

Certamente I’immane presenza di un animale di tal genere doveva invitare a sceglierlo
come simbolo appunto di potere; si ¢ gia vista la lunga e varia tradizione che attribuisce
all’aquila un ruolo di primo piano nell’araldica e la associa pertanto in modo inequivocabile al
concetto di sovranita, spesso di natura imperiale, e si rimanda per ulteriori approfondimenti
all’esaustivo studio a riguardo di Alain Boureau’’.

Quel “quid de Troyanorum Latinorumque semine” si riconduce certamente ancora alla
storia aneddotica dell’Impero tratteggiata da Dante di nuovo nel secondo libro della
Monarchia e poi nel sesto canto del Paradiso, che appunto seguono il corso di questa potesta
da Enea alla crocifissione e resurrezione di Cristo (e anche oltre, perlomeno nella terza cantica
della Commedia), rilevando che I’associazione tra quest’aquila e il nuovo “baiulo”, Arrigo
VII, ultima tappa di un volo durato molti secoli, ¢ quasi obbligatoria ¢ va in fondo a
continuare quel discorso che la caduta dell’Impero Romano d’Occidente pareva aver concluso
tristemente. Ma se finora siamo rimasti nel campo piu comune del simbolismo figurativo, con
le parole successive iniziamo invece ad attingere a nozioni meno evidenti e costruite nel corso
di anni ed anni di interpretazioni.

Ecco che l’aquila “fulguris instar descendens” rimanda certo a Giove, che utilizza
appunto come arma la folgore e come animale sacro 1’aquila e spiega la convinzione secondo
la quale il rapace non potesse mai essere colpito da un fulmine, dal momento che in un certo
senso erano servi della stessa divinita’', ma si riallaccia anche a tutta la letteratura greco-
latina, nonché a tutti gli influssi di altre genti e altre credenze che potevano essere confluiti

nel Medioevo per via visiva o letteraria, come si ¢ detto nell’/ntroduzione, riguardanti la

% G. SILVESTRI, Gli animali nella Bibbia, cit., p. 109-110.

" A. BOUREAU, L aigle — Chronique politique d'un embléme, Paris, Les Editions du Cerf 1985.

" Vedi PLINIO, Naturalis historia 11, 146 ¢ SERVIO, Commentarii in Vergilii Aeneidos Libri 1, 394 (cft.
M. P. CICCARESE (a cura di), Animali simbolici, cit., p. 131).
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velocita fulminea del volo del rapace’”, che viene ampiamente ribadita nella Bibbia in forma
diretta e indiretta’”.
Tra tutte le citazioni scritturali che sottolineano in particolare questa celerita, alcune la

usano come similitudine:

I miei giorni passano piu veloci d’un corriere, fuggono senza godere alcun bene, volano come

barche di giunchi, come aquila che piomba sulla preda. (Gb 9, 25-26)"*

Altre la sfruttano come secondo termine di paragone in un comparativo che, come nel

seguente caso, puo anche inserirsi in un contesto belligerante:

I nostri inseguitori erano piu veloci delle aquile del cielo; sui monti ci hanno inseguiti, nel

deserto ci hanno teso agguati. (Lam 4, 19)”

Altre ancora sono piu strettamente riconducibili all’Epistola di Dante, perché
riguardanti proprio il movimento di una nazione, di un esercito, di un reggente, un nemico
insomma incombente, troppo svelto per essere fermato, inviato dal Signore per punire o
sostenere il suo popolo a seconda che esso I’abbia deluso o soddisfatto e dunque non sempre
inteso come maligno, talvolta come liberatore, e sempre € comunque come protettore,

portatore, esecutore della giustizia divina:

Ecco, egli sale come nubi e come un turbine sono i suoi carri, i suoi cavalli sono piu veloci

delle aquile. Guai a noi che siamo perduti! (Ger 4, 13)"

Piu veloci dei leopardi sono i suoi cavalli, piu agili dei lupi della sera. Balzano i suoi destrieri,

venuti da lontano, volano come aquila che piomba per divorare. (4bc 1, 8)"

72 Secondo Festo, ad esempio, dalla velocita alare dell’aquila prende il nome di vento Aquilone (SESTO
POMPEO FESTO, De verborum significatu 1, 19; cfr. M. P. CICCARESE (a cura di), Animali simbolici, cit., p. 130).

" In tutto, nella Bibbia CEI, Silvestri rileva 36 citazioni dell’aquila, eventualmente sommabili agli
utilizzi del sostantivo come nome proprio e anche, per via della sottile linea di divisione, alle 6 citazioni
dell’avvoltoio, senza dimenticare le sfumature difficili da definire degli altri rapaci nominati pit genericamente
nel Libro, come 1’aquila di mare e 1’'uccello da preda (cfr. G. SILVESTRI, Gli animali nella Bibbia, cit., pp. 109-
114).

™ “Dies mei velociores fuerunt cursore: fugerunt et non viderunt bonum, pertransierunt quasi naves
poma portantes, sicut aquila volans ad escam.” (/b 9, 25-26)

7 “Velociores fuerunt persecutores nostri aquilis caeli; super montes persecuti sunt nos, in deserto
insidiati sunt nobis.” (Lm 4, 19)

76 “Ecce quasi nubes ascendet et quasi tempestas currus eius, velociores aquilis equi illius. Vae nobis,
quoniam vastati sumus.” (Ir 4, 13)
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E quando si commisura 1’aquila ad un ente istituzionale non si pud negligere uno dei
capitoli piu letti del Libro di Ezechiele, nonché certamente il meno difficile da interpretare,
quello che ¢ interamente occupato dalla cosiddetta parabola delle due aquile e della vite,
riconosciuta da praticamente tutta la letteratura patristica come una narrazione di natura

politica piu che morale o spirituale, benché comunque portatrice di messaggi ulteriori:

Tu dirai: Dice il Signore Dio: Un’aquila grande dalle grandi ali e dalle lunghe penne, folta di
piume dal colore variopinto, venne sul Libano e strappo la cima del cedro; stronco il ramo piu alto e lo
porto in un paese di mercanti, lo depose in una citta di negozianti. Scelse un germoglio del paese ¢ lo
depose in un campo da seme; lungo il corso di grandi acque, lo piantd come un salice, perché
germogliasse e diventasse una vite estesa, poco elevata, che verso 1’aquila volgesse i rami e le radici
crescessero sotto di essa. Divenne una vite, che fece crescere i tralci e distese 1 rami. Ma c’era un’altra
aquila grande, larga di ali, folta di penne. Ed ecco quella vite rivolse verso di lei le radici e tese verso di
lei i suoi tralci, perché la irrigasse dall’aiuola dove era piantata. In un campo fertile, lungo il corso di
grandi acque, essa era piantata, per metter rami e dar frutto e diventare una vite magnifica. Riferisci
loro: Dice il Signore Dio: Riuscira a prosperare? O non svellera forse ’aquila le sue radici e
vendemmiera il suo frutto e seccheranno tutti i tralci che ha messo? Non ci vorra un grande sforzo o

molta gente per svellerla dalle radici. (Ez 17, 3-9)"

Queste due aquile, che nella Bibbia rappresentano il re di Babilonia Nabucodonosor
(come confermato anche da Gregorio Magno”) e il faraone d’Egitto che si disputano il regno

di Giuda, legano il loro simbolismo a quello della vite, pianta cara alla cristianita per quel

" «“Leviores pardis equi eius velociores lupis vespertinis, et diffundentur equites eius; equites namque
eius de longe venient, volabunt quasi aquila festinans ad comedendum.” (Hab 1, 8)

78 «et dices: Haec dicit Dominus Deus: Aquila grandis magnarum alarum, longo membrorum ductu,
plena plumis et varietate, venit ad Libanum et tulit medullam cedri, summitatem frondium eius avulsit et
transportavit eam in terram Chanaan, in urbe negotiatorum posuit illam. Et tulit de semine terrae et posuit illud in
terra pro semine, ut firmaret radicem super aquas multas, in superficie posuit illud. Cumque germinasset, crevit
in vineam latiorem humili statura, respicientibus ramis eius ad eam, et radices eius sub illa erunt ; facta est ergo
vinea et fructificavit in palmites et emisit propagines. Et facta est aquila altera grandis magnis alis multisque
plumis, et ecce vinea ista, quasi mittens radices suas ad eam, palmites suos extendit ad illam, ut irrigaret eam de
areolis germinis sui. In terra bona super aquas multas plantata est, ut faciat frondes et portet fructum, ut sit in
vineam grandem. Dic: Haec dicit Dominus Deus : Ergone prosperabitur ? nonne radices eius evellet et fructus
eius distringet et siccabit omnes palmites germinis eius et arescet et non in bracchio grandi neque in populo
multo, ut evelleret eam radicitus? ” (Ez 17, 3-9)

" “In Scriptura sacra uocabulo aquilae aliquando maligni spiritus raptores animarum, aliquando
praesentis saeculi potestates, aliquando uero uel subtilissimae sanctorum intellegentiae, uel incarnatus Dominus
ima celeriter transuolans, et mox summa repetens designatur. [...] Aquila uocabulo potestas terrena figuratur.
Vnde per Ezechielem prophetam dicitur: Aquila grandis, magnarum alarum, longo membrorum ductu plena
plumis et uarietate, uenit ad Libanum et tulit medullam cedri; et summitatem frondium eius /* euulsit. Qua
uidelicet aquila quis alius quam Nabuchodonosor rex Babyloniae designatur?” (GREGORIO MAGNO, Commento
morale a Giobbe /4, in Opere di Gregorio Magno, Roma, Citta Nuova Editrice 2001, p. 328, XXXI, 94)
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significato di rinascita che si associa a Gesu ma che, come vedremo, pud ben adattarsi anche
al caso dell’aquila, che talvolta sfiora il campo interpretativo di un altro uccello, questa volta
perd immaginario: la fenice.

Anche Arrigo VII, allora, sublimis aquila, deve forse la sua velocita alla volonta stessa
del Signore, che lo ha mandato come mezzo di salvezza da tempi oscuri, per castigare
I’indegno e premiare il giusto; e proprio a questo si riferiscono le parole seguenti di Dante, la
finale negativa in cui si augura che ’aquila non trovi i suoi piccoli cacciati dal nido e il loro

posto occupato da piccoli di corvo.

1.1.2 — Non cosi nero

Il corvo ¢ universalmente ritenuto nella nostra societa animale di cattivo auspicio e
cosi ci si mostra nelle favole greche e latine; nella mitologia classica il suo colore nero, il suo
gracchiare e 1 suoi pasti cadaverici si miscelano al suo ruolo divinatorio: uccello sacro ad
Apollo, col suo volo il corvo predice un futuro generalmente infelice.™

Nella Bibbia esso compare in dodici accezioni (anche se pure lui soffre di confusione
con un uccello ritenuto simile, la cornacchia, identificata in ebraico con lo stesso terminegl),
che hanno un valore tutto sommato ancipite.

Proprio perché considerato saprofago, condivide intanto con 1’aquila 1’appartenenza
agli animali impuri (Lv 11, 15 e contribuisce con altre bestie a dipingere un’inquietante

immagine della rovina di Edom:

Il pellicano e il riccio la possederanno, la civetta e il corvo vi abiteranno e su di essa si stendera

la corda del caos, la livella dell’annientamento. (Is 34, 11)¥

Pare insomma che questo pennuto abbia piu a che fare con la morte che con la vita,

eppure non sempre la sua tinta ¢ sinonimo di sventura: nel Cantico dei Cantici viene

80 Cfr. M. P. CICCARESE (a cura di), Animali simbolici — 1, cit., p. 357.

1 Vedi G. SILVESTRI, Gli animali nella Bibbia, cit., pp. 141-143.

82 “et omne corvini generis in similitudinem suam”.

%3 “Et possidebunt illam onocrotalus et ericius, ibis et corvus habitabunt in ea, et extendetur super eam
mensura, ut redigatur ad nihilum, et perpendiculum in desolationem.” (Is 34, 11)
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paragonato ai capelli mori dell’amato (Cn 5, 11%) ed ¢ secondo la Genesi il corvo il primo
uccello inviato da Noé fuori dall’arca in cerca della terra (Gn 8, 6-7%°), prima della piu nota
colomba, a dimostrazione dell’onore che No¢ ritiene giusto tributargli.

Ma soprattutto, il corvo nella Bibbia si presenta come segno della provvidenza di Dio,
che nutre i1 suoi figli e naturalmente non sempre in senso letterale; pud essere proprio
quest’animale lo strumento attraverso il quale il Signore porta il cibo al suo fedele colpito

dalla carestia:

1a berrai al torrente, intanto io ho comandato ai corvi di nutrirti in quel luogo». Egli adunque
parti e, secondo 1’ordine del Signore, ando a stabilirsi lungo il torrente Carit, ad est del Giordano. I corvi

gli portavano del pane al mattino e della carne alla sera, ed egli beveva al torrente.” (/Re 17, 4-6)%

Oppure possono essere 1 suoi piccoli, che gracchiando affamati si indirizzano alla
benevolenza divina proprio come deve imparare a fare il buon cristiano sapendo, come i

piccoli corvi, che sara anche lui saziato:

Chi prepara al corvo il suo pasto, mentre i suoi nati gridano a Dio e si agitano dalla fame? (Gb
38, 41)%

e da ai giumenti il loro cibo, ai piccoli corvi a lui clamanti. (Sal 147, )%

Il sottinteso qui ¢ la sfiducia verso le cure genitoriali di quest’uccello, che pare
disertare il nido senza alcun motivo specifico; le spiegazioni saranno poi date dall’esegesi
patristica, ma ¢ probabile che il verso fastidioso dei nuovi nati stridesse sopra quello degli
altri uccellini, dando agli ascoltatori I’impressione che i piccoli del corvo fossero piu affamati
e meno accuditi degli altri e avessero percio piu motivi per lamentarsi.

Ma insomma in generale il corvo diventa soprattutto simbolo dell’affidamento alla

fede nel Padre, mediante la quale nessuno soffrira piu alcun tipo di fame:

8 «Caput eius aurum optimum. Comae eius sicut elatae palmarum, nigrae quasi corvus.”.

% «Cumque transissent quadraginta dies, aperiens Noé fenestram arcae, quam fecerat, dimisit corvum”.

8 et tibi de torrente bibes, corvisque praccepi ut pascant te ibi. Abiit ergo et fecit juxta verbum
Domini. Cumque abisset, sedit in torrente Carith, qui est contra Iordanem. Corvi quoque deferebant ei panem et
carnes mane, similiter panem et carnes vesperi, et bibebat de torrente.” (3Rg 17, 4-6)

%7 “Quis praeparat corvo escam suam, quando pulli eius clamant ad Deum vagantes, eo quod non
habeant cibos?” (/b 38, 41)

% «qui dat iumentis escam ipsorum et pullis corvorum invocantibus eum.” (Ps 147, 9)
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Osservate i corvi: non seminano, né raccolgono, e non hanno né dispensa, né granaio, e Dio li

nutre. Or, quanto pit degli uccelli valete voi! (Lc 12, 34)®

Preso ad immagine dell’uomo di fede, questo pennuto non esaurisce naturalmente
I’accostamento col cristiano, che vale piu di lui — Adamo ¢ il Nomenclatore e per quanto
condivida una sorte gemente col mondo naturale ¢ anche a capo di esso — ma introduce ad un
concetto di fiducia strettamente legata a quello dell’abbandono apparente e forse anche di una
certa colpevolezza: il corvo non lavora per procurarsi il sostentamento eppure viene cresciuto
dalla bonta del Signore; anche i corvi di Dante, allora, sebbene siano rimasti a lungo senza la
tutela di un potere umano, sebbene non si siano meritati in alcun modo una ricompensa,
possono sperare qualcosa se approfittano del riparo delle ali dell’aquila, anche per il popolo
italico non del tutto degno c’¢ una speranza ma non se passa attraverso 1’usurpazione del nido.

C’¢ poi un caso specifico in cui il corvo entra in contatto con 1’aquila, a proposito di

una punizione:

L’occhio che guarda con scherno il padre e disprezza 1’obbedienza alla madre sia cavato dai

corvi della valle e divorato dagli aquilotti. (Pro 30, 17)*

Da una parte questo si riferisce solamente alla credenza che entrambi gli uccelli siano
divoratori di carcasse, dall’altra costituisce una base per un loro futuro collegamento al tema
della vista. L’esegesi successiva insiste su quest’oscillazione ambivalente del corvo,
evidenziandone di volta in volta le caratteristiche negative o positive; esso diviene immagine
del peccatore, del pagano, dell’eretico irriducibile che nemmeno quando viene graziato da

un’investitura come quella di No¢ accetta la vera fede:

Non tutti quelli che sono nella Chiesa hanno la stessa condotta di vita, ma sono gli uni
colombe, gli altri corvi, simboli di modi e costumi. [...] Costui — dico quello che ha i costumi del corvo

— anche se sembra stare sottomesso al giusto, una volta uscito come per lottare in vista della prova, non

% “Considerate corvos, quia non seminant neque metunt, quibus non est cellarium neque horreum, et
Deus pascit illos. Quanto magis vos pluris estis illis!” (Lc 12, 34)

%0 «“Oculum, qui subsannat patrem et qui despicit partum matris suae, effodiant eum corvi de torrentibus,
et comedant eum filii aquilae!” (Pro 30, 17)
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fa ritorno... e per questo non fa ritorno, perché non ¢ uno saldo e non ¢ capace di sopportare la tempesta

della prova.”’

E questo spiega perché ai posteri sia passato piuttosto il racconto della colomba come
messaggero durante il diluvio, dal momento che non risulta che il corvo abbia poi fatto ritorno
all’arca; m allo stesso tempo quest’uccello ¢ figura dell’umile fedele che pone ogni auspicio

nelle mani del Signore che lo nutre, tanto che si merita persino 1’assimilazione al Cristo:

Ora dunque a Cristo, detto corvo in senso figurato, il Padre prepara il cibo quando chiama dalle
genti quelli che crederanno in lui, come appunto del Padre dice il profeta: «lui che suscito il giusto

dall’Oriente, lo ha chiamato a seguirlo, mettera le genti al suo cospetto e gli consegnera i re».”

La possibilita di mantenere entrambe le letture viene offerta dalla dicotomia che si
stabilisce tra il corvo e i suoi piccoli: nella maggior parte degli interpreti all’uccello maturo va
il biasimo, mentre i1 figli sono 1 neoadepti della religione che chiedono il nutrimento
dell’anima e che, forse, possono ottenerlo se si indirizzano ad un genitore diverso ma, anche,
possono deviare dalla retta via se traviati, concupiti dal vizio che li renda malfattori.

Gregorio Magno ¢ tra i primi a riferire, in termini rigorosamente positivi, I’episodio
secondo cui 1 piccoli vengono spontaneamente affamati dal genitore finché non si dimostrino

pronti a ricevere il cibo:

Dicono che, quando ha generato i pulcini, evita di dar loro da mangiare a sazieta prima che si
siano coperti di penne nere e li lascia patire la fame finché la nerezza delle penne non rende evidente la
loro somiglianza con lui. I piccoli vanno vagando qua ¢ 1a nel nido ¢ chiedono a bocca spalancata il
soccorso del cibo. Quando perd cominciano ad annerirsi, il corvo tanto si affanna a portar loro da

mangiare quanto prima aveva tardato a sfamarli.”

! DIDIMO DI ALESSANDRIA, Commento alla Genesi 196 [XIII, 4], SCh 244, 128 in M. P. CICCARESE (a
cura di), Animali simbolici — 1, cit., pp. 360-361.

2 “Nunc igitur Christo corvo figuraliter dicto pater praeparat escam, cum ei ex gentibus convocat
credituros, sicut de eodem patre propheta ait, dicens: qui suscitavit ab oriente iustum, vocavit eum ut sequeretur
se, dabit in conspectu eius gentes et reges obtinebit.” (FILIPPO IL PRESBITERO, Commentarii in lob 111, 38 in M.
P. CICCARESE (a cura di), Animali simbolici — 1, cit., pp. 366- 369)

% “Editis namque pullis, ut fertur, escam plene pracbere dissimulat, priusquam plumescendo nigrescant,
eosque inedia affici patitur, quoadusque in illis per pennarum nigredinem sua similitudo videatur. Qui huc
illucque vagantur in nidum et ciborum expetunt aperto ore subsidium. At cum nigrescere coeperint, tanto eis
praebenda alimenta ardentius requirit, quantos illos alere distulit.” (GREGORIO MAGNO, Moralia in Iob XXX, 9,
33, CChl 143B, 1514-1515 in M. P. CICCARESE (a cura di), Animali simbolici — 1, cit., pp. 368-371)
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Praticamente il corvo pare sottoporre i suoi nati ad una prova, esattamente come
vedremo fare all’aquila; pur avendoli generati, infatti, attende che si ricoprano di nero
piumaggio prima di nutrirli, come se prima stentasse a riconoscerli; Gregorio vede in questo il
comportamento del giusto predicatore, che aspetta che il neofita sia pronto a ricevere gli
insegnamenti della religione, aspetta che egli prenda per cosi dire le giuste piume per volare
nei cieli divini; in ogni caso ¢ un’azione che pare poco materna e allo stesso tempo
lungimirante.

Isidoro di Siviglia ci fornisce come sempre 1’allacciamento ai bestiari, riassumendo

quelle notizie che saranno poi considerate piu interessanti:

Il corvo, o corax, ha preso nome dal suono che produce con la gola, ossia, propriamente, dal
suo crocidare. Si dice che questo uccello non sazia i nuovi nati prima di riconoscerli in virta della
nerezza delle loro penne: quando, pero, vede che il loro piumaggio ¢ nero, li riconosce definitivamente e

li alimenta con maggiore abbondanza. Il corvo mira innanzitutto all’occhio dei cadaveri.”*

E il Bestiaire di Gervaise riprende 1’aneddoto, aggiungendoci un particolare:

I corvi sono di aspetto sgradevole

e hanno tale natura:

appena i loro piccoli escono dall’uovo,

sappiate che hanno gli occhi chiusi,
625 non assomigliano per niente ai genitori,

che percio non li accudiscono in nulla,

e non smettono di pregare

colui che concede con sollecitudine

630 cio che gli si chiede, di dar loro cibo.”

94 “Corvus, sive corax, nomen a sono gutturis habet, quod voce coracinet. Fertur haec avis quod editis
pullis escam plene non praebeat, priusquam in eis per pinnarum nigredinem similitudinem proprii coloris
agnosia; postquam vero eos tetros plumis aspexerit, in toto agnitos abundantius pascit. Hic prior in cadaveribus
oculum petit.” (ISIDORO DI SIVIGLIA, Etimologie o Origini, Torino, Unione Tipografico-Editrice Torinese 2004,
vol. 2, pp. 90-91, XII, VII, 43)

% “Corbeaus sunt de lade figure / et si ont une tel nature: / quant loro oselet sunt esclos, / sachiez que li
ont les eauz clos, / les peres ne semblent de rien, / et por ce ne lor font nul bien, / et il ne finent de proier /
........................... / cel qui done ¢’on li desmande / de buen cuer qu’il or doint viande.” (L. MORINI, Bestiari
medievali, cit., pp. 322-325)
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Poi Gervaise continua dicendo che il sesto giorno i piccoli di corvo mettono il nero
piumaggio che li fa accettare e nutrire dai genitori, e interpreta il tutto come un monito al
cristiano che non deve farsi sedurre dal falso cibo del demonio, ma affidarsi totalmente alla
provvidenza divina; ma qui ¢ interessante il richiamo anche alla vista, che i corvi paiono non
possedere alla nascita, dal momento che hanno gli occhi chiusi: 1’aquila, come si vedra, ¢
proprio nota per la sua capacita oculare e nei Proverbi abbiamo letto entrambi i pennuti
indaffarati a strappare e mangiare gli occhi peccatori e dunque la contrapposizione tra gli
uccellini del corvo e dell’aquila ha piu di una ragione d’essere.

La denutrizione dei corvi diventa il punto focale sul quale si concentrano anche il
Bestiaire d’Amours di Richart de Fornival®® e il Libro della natura degli animali, che
aggiunge qualche parola cruda sul divoramento degli occhi dei cadaveri’’, mentre nel
Bestiario moralizzato la condotta di questo genitore viene giudicata bisognosa di pentimento e
dunque meglio forse si addice al senso di abbandono e di usurpazione che si avverte nel passo

di Dante:

Quando lo corvo li filioli vede
venire colla bianca vestidura,
da loro parte spene, amore e fede,

e non prende de lo reggerli cura.

5 Dio li governa per la sua mercede
di manna, k’¢[ne] dolce oltra messura:
comengano anerire, ed elli crede

ke-1li siano filioli per natura.

Alor se pente de la nigligentia
10 e forgase de fare a lor gran bene

per ristaurare lo tenpo passato.

Se I’omo per verace penitentia

se veste de vertude, Deo lo tene

% «“Car tel est la nature del corbel, ke tant ke si corbelot sont sans plume, pour chu k’il ne sont noir et
k’il nel resamblent, ja ne les regardera ne ne pastera, ains ne vivent de rousee non, dunque tant k’il sont vestu de
plume, k’il resamblent leur pere.” (L. MORINI, Bestiari medievali, cit., pp. 378-381)

°7 “Et anco ea cotale natura che quando elli trova uno homo morto, la prima cosa che elli ne beccha si ne
tragge gli occhi e vanne fine alle cervella” (L. MORINI, Bestiari medievali, cit., pp. 441-442).
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per Suo filiolo e fallo esser beato.”

Il corvo dunque sbaglia, quando non riconosce i suoi figli, si lascia fuorviare dalle
apparenze premature e delude il suo ruolo protettivo; solo quando la maturazione del colore
giusto gli spalanca davanti la verita, I’animale si pente della sua trascuratezza e cerca di
correggere gli errori passati tornando a sfamare i piccoli. Dunque i corvi che occupano il nido
dell’aquila, in Dante, potrebbero anche non essere colpevoli ma trascurati da chi doveva
occuparsi di loro: in questo caso, un potere assente per troppo tempo che il poeta spera possa
tornare presto a palesarsi; allora in questo senso 1’interpretazione ¢ duplice, proprio come lo €
la valutazione del corvo nella Bibbia: 1 corvi che hanno scalzato gli aquilotti hanno compiuto
un atto scorretto, sostituendosi a questi uccellini ben piu degni di loro, ma sono anche il volto
di un’Italia abbandonata a se stessa che sta cercando disperata qualcuno che torni a nutrirla,
qualcuno che abbia ali ampie e potenti come quelle imperiali.

Un’ulteriore svolta viene dall’Acerba, laddove Cecco d’Ascoli intende il colore nero

nuovamente come un segno di corruzione:

Cosli I’anima nostra ¢ bianca e netta,
tavola rasa ove non € peccato;
9 deventa nera po’ che si diletta:
el vizio la notrica chela duce,
ceca e nera nell’eterno stato,

12 spogliandosi da s¢ la degna luce;

¢'la sua penna non si cessa mai,

sospir traendo e dolorosi guai.”

E questo forse concede alla citazione dantesca quella negativita che finora si faticava a
recuperare: la tinta tenebrosa ¢ conseguenza dei peccati che hanno macchiato un’anima
altrimenti linda e bianca ed ¢ motivo di tormento perenne che pud magari anche spingere il
corvo a trascurare quei figli in cui veda riflesso il suo stesso male, che veda essersi sporcati
esattamente come ha fatto lui: allora la fame ¢ penitenza per cio che ¢ stato commesso e

disprezzo per le bassezze a cui si pud giungere ed ¢, forse, quel desiderio di giustizia che il

% L. MORINL, Bestiari medievali, cit., p.511.
% L. MORINL, Bestiari medievali, cit., p. 597.

38



piumaggio nero non potra mai comprendere o ricevere, perché non spetta ai piccoli del corvo,
ma a quelli dell’aquila.

Di aquilotti nella Bibbia si parla in diversi passi, correlati naturalmente all’aquila e al
suo nido, e sempre carichi di valenze positive riguardo la premura che il rapace dedica ai suoi
figli'”, a differenza di quanto faccia il corvo; appurato che tutti i versetti a riguardo
concordano nel posizionare tale nido ad altezze inaccessibili e in luoghi impervi (4b 4),
leggiamo come 1 figli tendano a seguire le impronte della madre, gia indirizzate al
conseguimento di una capacita visiva sovrumana, anche quando i1 loro comportamenti li

portano a confondersi con ’avvoltoio, affamato di cadaveri'®':

O al tuo comando 1’aquila s’innalza e pone il suo nido sulle alture? Abita le rocce e passa la

notte sui denti di rupe o sui picchi. Di lassu spia la preda, lontano scrutano i suoi occhi. I suoi aquilotti

scrutano il sangue e dove sono cadaveri, 1 essa si trova. (Gb 39, 27-30)'%

Ma forse sono proprio questi comportamenti imitatori che li spingono anche a
detenere, esattamente come la madre, il diritto di comminare il castigo a chi si sia dimostrato
empio, un castigo che non a caso consiste come si ¢ visto nel divorare un occhio, quello che
I’aquila possiede piu sviluppato degli altri animali (Pro 30, 17).

E allora, magari a causa di questo loro tentativo di emularla e compiacerla, 1’aquila
pare comportarsi in modo estremamente materno con i suoi figli, al punto tale che la sua cura
viene addirittura paragonata addirittura a quella del Signore che veglia e forma il suo popolo

eletto:

1% L ezioni di diverso tono, in cui 1’aquila appare come una madre persino crudele, sono piu tardi
ispirate da ulteriori leggende riguardo il comportamento dell’uccello con gli aquilotti, che tuttavia non
compaiono ancora nella Bibbia; qui, quando 1’aquila ha significati negativi, ¢ perché appartiene, come si ¢ gia
detto, alla schiera degli animali immondi e immangiabili o perché assume caratteristiche spaventose o perché,
infine, ¢ la successiva letteratura patristica a leggere in essa una rappresentazione del maligno.

"E questo spiega proprio perché I’aquila, come poi tutti gli uccelli rapaci, compaia nella Bibbia tra gli
animali immondi, come si ¢ piu volte ripetuto; tale divieto si deve probabilmente a diversi fattori: all’eco
possibile di alcune divinita pagane, certo, ma anche piu semplicemente al loro essere appunto saprofagi e infine
ai luoghi dove dimorano, quelle alture inarrivabili appunto in cui costruiscono il nido e che si ritenevano abitate
da spiriti maligni (cfr. G. SILVESTRI, Gli animali nella Bibbia, cit., pp. 17-18).

192 “Nunquid ad praeceptum tuum elevabitur aquila, et in arduis ponet nidum suum? In petris manet et
in praeruptis silicibus commoratur atque inaccessis rupibus; inde contemplatur escam, et de longe oculi eius
prospiciunt. Pulli eius lambent sanguinem, et, ubicumque cadaver fuerit, statim adest. ” (/b 39, 27-30)
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Come un’aquila che veglia la sua nidiata, che vola sopra i suoi nati, Egli spiego le ali e lo
prese, lo sollevo sulle sue ali, il Signore lo guido da solo, non c’era con lui alcun dio straniero. (Dt 32,
11-12)'

Gregorio di Elvira'® commenta questi versetti intendendo 1’aquila come incarnazione
del Figlio, piu che del Padre, perché ¢ Gesu a prendere su di sé il peso della Chiesa per
ricongiungerla a Dio tramite il sacrificio con cui porta la buona novella; e subito dopo lo
stesso Gregorio si attarda su alcune considerazioni riguardo proprio il comportamento del
rapace nei confronti dei piccoli, che si dimostra fedele, in quanto 1’aquila costruisce un nido
unico € non ne cerca mai un altro per generare la sua prole; ecco che la differenza tra I’aquila
e il corvo allora si fa evidente, poiché il rapace non ruberebbe mai la terra a qualcun altro, ma
si limita a covare e custodire un territorio che ¢ gia suo.

Si noti inoltre, nel passo del Deuteronomio citato, come Dio salvi la sua gente, salvi i
suoi nati elevandoli da solo, senza I’aiuto di alcun dio straniero; e non si puo allora non
ripensare la “coadductam barbariem™ di cui parla Dante proprio come uno scalzamento di
ruoli, un affidamento all’autorita sbagliata; non 1’aquila divina, ma un potere straniero e
barbaro ha devastato sinora 1’Italia, un’entita che non possiede I’investitura divina né la
dirittura morale del rapace e che ha sostituito gli aquilotti che sarebbero altrimenti stati ben
nutriti ed educati con dei corvi senz’arte né parte, affamati e neri come le loro anime: ¢ la

rovina del popolo italico, privo di una guida, privo di una dignita, privo di un simbolo.

1.1.3 — Un sole di giustizia

Ma 1 significati dell’aquila in questa Epistola non si esauriscono qui, se € vero che
dobbiamo appunto applicare a Dante — e forse non solo alla Commedia — un’esegesi attenta e
scrupolosa quasi come quella biblica'®.

Se infatti il rapace ¢ nominato una volta sola, nel passo sopraccitato, non ¢ pero
soltanto in quella frase che si riflette il suo simbolismo. Abbiamo gia visto come Dante lo

annunci dalle primissime parole della missiva come appunto un signum di grande potere;

19 «Sjcut aquila provocans ad volandum pullos suo et super eos volitans expandit alas suas et adsumpsit
eum atque portavit in umeris suis. Dominus solus dux eius fuit, et non erat cum eo deus alienus.” (Dt 32, 11-12)

%% Cfr. M. P. CICCARESE (a cura di), Animali simbolici, cit., p. 1115.

195 Ctr. Introduzione, §0.3.1 ed Epistole X111, 7.
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prima di arrivare a mostrarlo, questo segno, prima ancora di arrivare a nominare 1’Impero e
cio che gli compete, il poeta si sofferma su una serie di enunciazioni che hanno il sapore dei

richiami scritturali ma che sottendono altre nozioni, vere o presunte:

Et nos gaudium expectatum videbimus, qui diu pernoctitavimus in deserto, quoniam Titan
exorietur pacificus, et iustitia, sine sole quasi eliotropium hebetata, cum primum iubar ille vibraverit,
revirescet. Saturabuntur omnes qui esuriunt et sitiunt iustitiam in lumine radiorum eius, et confundentur

qui diligunt iniquitatem a facie coruscantis'*°

Con questo passaggio apparentemente abitudinario nel lessico religioso medievale,
Dante in realta collega per la prima volta il simbolo dell’aquila a due elementi che le sono
stati ravvicinati dalla tradizione patristica ed enciclopedica e che saranno poi approfonditi dal
poeta stesso: il sole e la giustizia.

Abbiamo gia letto in Gb 39, 27-30 che vista acuta abbia quest’uccello'”’, e come la
sfrutti per scrutare I’orizzonte mentre i suoi piccoli sono intenti a pascersi di carne e sangue;
Agostino, nell’interpretare questo passo biblico, rivede negli aquilotti coloro che non sono in
grado di staccarsi dalla materia, dagli appetiti terreni e dal lordume che li contraddistingue, e
negli occhi lanciati il piu possibile lontano della madre colui che invece aspira alla salvezza,
combatte tali bassezze e cerca di elevarsi sino alle verita divine, concentrandosi sulla vita
eterna, anche se ¢ ancora dubbioso su come comportarsi e deve fare i conti con le sue

debolezze mortali:

1 suoi occhi si spingono a guardare lontano e i suoi piccoli si rotolano nel sangue. Animato
dalla speranza dell’immortalita futura, 1’'uomo volge da lontano la sua attenzione alla vita eterna,
sebbene le sue opere si avvoltolino ancora nella propria fragilita carnale, sebbene cio¢ egli sia ancora
turbato da moti non ben definiti. Egli compie opere di misericordia, ma per la sua ignoranza umana

rimane nell’incertezza non sapendo quale vantaggio ne tragga ciascuno in ordine a Dio, sebbene

1% “E noi che cosi a lungo siamo rimasti nel buio del deserto gioiremo dell’attesa luce perché sorgera un
sole di pace e la giustizia, divenuta senza di lui opaca come elitropia, ridiverra splendente appena avra
dardeggiato il suo primo raggio. Tutti quelli che hanno fame e sete di giustizia saranno saziati nella luce dei suoi
raggi e dal suo volto sfolgorante saranno confusi quelli che amano I’iniquita.” (Epistole V, 1)

"7 Le credenze a riguardo sono in realtd antichissime, tanto che recuperarne la matrice originaria ¢
impossibile, cosi come ¢ impossibile scindere tra le informazioni riguardanti soltanto la vista acuta, la “vista
d’aquila”, appunto, e quelle piu fantasiose riguardo la capacita di fissare i raggi del sole, di cui si trattera a breve;
cfr. M. P. CICCARESE (a cura di), Animali simbolici, cit., p. 130.
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spingendo lo sguardo in lontananza egli distribuisce [il bene] mosso da sincera carita e avendo di mira

la salvezza eterna.'®

Il Physiologus greco, padre dei bestiari, non pare aver recepito quest’insistenza sulla
vista impareggiabile dell’aquila; tuttavia, mentre parla delle sue attitudini rigenerative, che
saranno anch’esse parte dell’interesse dantesco nelle opere seguenti le Epistole, le allarga ad
abbracciare anche 1’offuscamento della capacita visiva conseguente alla vecchiaia e coglie
I’occasione per invitare ['uomo altrettanto accecato a rinnovare la propria condotta e la
propria concentrazione contemplativa'®: in fondo, & lo stesso appello mosso come vedremo a
breve anche da Gregorio Magno, solo che qui esso viene innestato nel fortunatissimo filone
riguardante il ringiovanimento e la rinascita del Sa/mo 102, che Dante affrontera meglio nella
Commedia.

Gli aquilotti italici in Dante non sono ancora stati totalmente scacciati dal nido e
sostituiti dai corvi che, come si € visto, secondo alcuni nascono addirittura ciechi; hanno
allora ancora la possibilita di imparare dall’aquila imperiale in discesa lampante verso di loro
a volgere gli occhi al cielo, fuggendo il deserto in cui hanno trascorso la notte dell’intelletto e
togliendo alla giustizia il velo opaco che le ¢ stato calato sopra, rinnovandosi insomma in una
giovinezza politica tale da riportarli addirittura indietro di secoli, all’epoca d’oro augustea.

Dato poi che il simbolo piu ricorrente per indicare Dio, quello da cui probabilmente
scaturisce il suo nome stesso in tutte le lingue indoeuropee''’, & proprio quello della luce
solare, ¢ brevissimo il passo che conduce dalle parole di Agostino all’aggiunta di Gregorio
Magno, in cui la possibilita di innalzarsi al Signore diventa attitudine a fissare direttamente

quei raggi:

1% “Longe oculi eius prospiciunt et pulli eius volutantur in sanguine. Spe futurae immortalitatis in vitam
aeternam intentionem suam longe porrigit: quamvis opera eius in carnis infirmitate volutentur, id est, dubiis
motibus iactetur, dum incertum habet humana ignorantia ex iis quae misericorditer facit, quid cui prosit ad
Deum, cum tamen longe oculis prospicientibus propter aeternam salutem sincera caritate dispensat.”
(SANT’ AGOSTINO, Annotationes in Iob, in Opere di Sant’Agostino (Opere esegetiche X/3), Roma, Citta Nuova
Editrice 1999, pp. 188-189)

99 «[...]Jquando invecchia le si appesantiscono gli occhi e le ali, e la vista le si offusca [...]brucia le sue
vecchie ali e la caligine dei suoi occhi [...]anche tu, o uomo, se porti 1’abito dell’'uomo vecchio e gli occhi del
tuo cuore sono offuscati, cerca la fonte spirituale, il Verbo di Dio [...]” (F. ZAMBON (a cura di), /I Fisiologo, cit.,
pp. 44-45)

"9 Ci si riferisce al termine indoeuropeo ricostruito *deiwos, collegato al prefisso *div/*dev/*diu/*dei
da cui derivano le parole indicanti sia la divinita che la luce diurna.
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E proprio dell’aquila fissare i raggi del sole senza batter ciglio; ma quando urge il bisogno di

cibo, quello stesso sguardo che ha fissato i raggi del sole si abbassa a guardare il cadavere e, pur

alzando il volo verso le altezze, tuttavia scende in terra per prendere le carni.'"!

Gregorio eredita a sua volta quest’informazione da molti autori precedenti, cosicché
risulta difficile rintracciarne 1’origine e la prima fonte''2. In ogni caso ecco di quale sole parla
Dante: un sole divino, nella consapevolezza che per il poeta fiorentino, come visto sopra, il
potere imperiale viene proprio dal Signore e dunque al Signore guarda come sua guida. Non ¢,
si badi bene, in antitesi con la teoria dei due poteri da Dante enunciata nel terzo libro della
Monarchia'”, ne ¢ invece una ripetizione: il “baiulo” o strumento di Dio che in questo
momento puo e deve essere Arrigo VII ¢ illuminato, benedetto dall’unico vero Sole e puo e
deve portare 1 suoi raggi in un mondo di tenebre, perché in quel mondo la giustizia ¢ come il
girasole e appassisce se non puo volgersi alla sua fonte celeste.

Gregorio si spinge a vedere nell’aquila di Gb 9, 25-27 una rappresentazione degli
antichi padri, capaci di maggiore contemplazione rispetto agli uomini successivi, € nel
cadavere per cui alla fine anche loro scelsero di calare a terra affamati — nel solco della
tradizione che vede 1’aquila saprofaga come 1’avvoltoio - I’unico cibo che non rappresenta
davvero un allontanamento dalla luce, ma solo una sua adorazione di diverso tipo: il corpo e il
sangue del Cristo, che ha offerto la sua morte in sacrificio per salvare tutta I'umanita''*; anche
Dante parla di fame e sete di giustizia, che sara soddisfatta nel momento in cui in Italia
tornera a splendere un sole umano: anche I’Imperatore ¢ un Salvatore, sebbene non
paragonabile a Gesu, la cui elezione si comprova proprio con I’anelito alla giustizia.

L’aquila, come tutti i simboli, ¢, come si ¢ visto, portatrice anche sempre di un
significato oscuro e difatti poco dopo le parole precedenti Gregorio aggiunge il sensus

moralis all’interpretazione di quel brano del Libro di Giobbe ¢ legge la svolta del rapace verso

" “Moris quippe est aquilae ut irreuerberata acie radios solis aspiciat; sed cum refectionis indigentia
urguetur, eamdem oculorum aciem, quam radiis solis infixerat, ad respectum cadaueris inclinat; et quamuis ad
alta euolet, pro sumendis tamen carnibus terram petit.” (GREGORIO MAGNO, Commento morale a Giobbe /2, in
Opere di Gregorio Magno, Roma, Citta Nuova Editrice 1994, pp. 66-67, IX, 48)

"2 Cfr. M. P. CICCARESE (a cura di), Animali simbolici, cit., pp. 130-131.

13 Cfr. Monarchia 111, 15.

M4«Sic uidelicet, sic antiqui patres fuerunt, qui in quantum humanitatis infirmitas admittebat, Creatoris
lucem erecta mente contemplati sunt; sed incarnandum hunc in mundi fine /* praescientes, quasi a solis radiis ad
terram oculos deflexerunt. Et quasi de summis ad ima ueniunt, dum hunc Deum supra omnia et hominem intra
omnia agnoscunt. Quem pro humano genere dum passurum moriturumque conspiciunt, qua scilicet morte
semetipsos refici atque reformari ad uitam nouerunt, quasi more aquilac post contemplatos solis radios in
cadauere escam quaerunt.”(GREGORIO MAGNO, Commento morale a Giobbe /2, cit., p. 66, 1X, 48)

43



il basso, lontano dal cielo, come la caduta dei nostri progenitori per colpa del peccato
originale''”®; persino in Dante possiamo vedere quest’aspetto bifronte perché ’aquila e il
“baiulo” che la veste sono appunto strumenti nelle mani di Dio e come tali possono fallare,
ma ¢ proprio il discrimine della giustizia a benedire o condannare il loro operato: Dante non
puo avere la certezza che Arrigo VII sia il risolutore definitivo della pena in cui si rivoltola
I’Italia; ha fiducia nell’aquila, pero, una fiducia che presto diverra fede e che gia ora lo spinge
a ritenere che non abbia scelto male il suo portatore, magari in quanto dotata appunta di un
occhio molto attento. La delusione che in effetti colpi Dante e quanti credettero in Arrigo VII
fu determinata da contingenze assolutamente umane e non imputabili a mancanze dirette
dell’Imperatore, che non ebbe il tempo di dimostrare la sua minore o maggiore rispondenza
alle aspettative del poeta né di chiunque altro e che percio lascio agli occhi di Dante intatto il
suo ideale, il suo simbolo.

Philippe de Thaiin riprende questa qualita aquilina nel suo Bestiaire:

2015  Inlingua latina
la chiamiamo «dalla vista acuta»''®,
perché guarda il sole
quando ¢ piu luminoso,
e per quanto fissamente lo guardi

2020  non socchiude gli occhi;'”

E cosi la interpreta:

1l fatto che ’aquila guardi
cosi fissamente il sole
quando ¢ piu luminoso

senza socchiudere gli occhi

15 «Aquila etenim alto ualde uolatu suspenditur, et adnisu praepeti ad acthera libratur; sed per
appetitum uentris terras expetit, seseque a sublimibus repente deorsum fundit. Sic sic humanum genus in parente
primo ad ima de sublimibus corruit, quod nimirum conditionis suae dignitas in rationis celsitudine quasi in aeris
libertate suspenderat; sed quia contra praeceptum, cibum /* uetitum contigit, per uentris concupiscentiam ad
terras uenit; et quasi post uolatum carnibus pascitur, quia illa libera contemplationis inspiracula perdidit, et
deorsum corporeis uoluptatibus laetatur. Sicut ergo aquila uolans ad escam, dies nostri uelociter transeunt, quia
quo ima petimus, eo subsistere in uita prohibemur.” (GREGORIO MAGNO, Commento morale a Giobbe /2, cit., p.
70, IX, 49)

"% per questa etimologia si veda sotto il passaggio su Isidoro di Siviglia.

"7 «“En latine raisun / «cler-veant» le apellum, / kar le solail verat / quant il plus cler serat, / tant dreit le
esguarderat / ja le oil ne cillerat;” (L. MORINI, Bestiari medievali, cit., pp. 216-217).
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2085  significa dunque,
prestatevi attenzione,
che allo stesso modo Cristo vede
il padre suo apertamente;
e che tutti gli uomini del mondo
2090  che sono veri cristiani,
quando moriranno,

ugualmente vedranno Dio. ''*

Senza aver niente a che spartire con la cecita dei corvi appena nati, che invano
invocano una madre anch’essa cieca alla sua progenie, se appare in molte fonti incapace di
riconoscerla fino a quando non metta il piumaggio nero ed in altre disgustata dal suo stesso
colore, senza nessun paragone possibile con quella di qualunque altro animale simbolico, la
vista dell’aquila ¢ quella di chi pud adorare Dio come il Cristo suo figlio: ¢ un’attitudine
contemplativa sovrumana — la perseveranza vitale del girasole, costantemente volto alla luce
che lo rinfranca -, che permette la salvezza spirituale proprio come Dante auspica quella
materiale per la nazione italica guidata dall’Imperatore; e questi a sua volta si fa luce di
elevazione morale oltre che politica ed unisce 1 veri cristiani conducendoli alle due felicita di

cui Dante parla ancora nel terzo libro della Monarchia""’.

1.1.4 - 11 giudizio di una madre

Ma le disquisizioni sulle capacita visive del rapace non si limitano ad esso, si

120, che attribuisce la facolta di fissare

estendono invece ai suoi piccoli con Aristotele
direttamente il sole soltanto all’aquila di mare, talmente severa da costringere 1 figli quasi
implumi ad imitarla e da uccidere quelli che non ci riescono, mentre delle aquile generiche
dice che espellono gli aquilotti dal nido appena siano adatti al volo, per non dover dividere il
cibo con loro. Abbiamo visto come, nella Bibbia, 1’aquila di mare non sia di precisa

identificazione e venga di volta in volta confusa con altri rapaci, con cui condivide la

18 «Ceo que li egles veit / le soleil itant dreit, / quant il plus cler serat, / que ja nen cillerat, / signefie
itant, / seiez i atendant, / que Crist vait ensement / sun pere apertement; / e tut icil del mund / ki veir cristien sunt
/ lores quant finerunt / altresi Deu verunt” (L. MORINI, Bestiari medievali, cit., pp. 220-221)

"9 Cfr. Monarchia 111, 7 e segg.

120 Nel De animalium historia IX, XXXIV.
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reclusione nel numero degli animali immangiabili'?'; tuttavia questo passo di Aristotele venne
evidentemente attribuito senz’altro all’aquila reale, dal momento che passo amplificato agli
autori successivi.' >

Dopo di lui la notizia ¢ ripresa infatti ad esempio anche da Plinio il Vecchio e
Lucano'?, che estendono I’aneddoto della sottoposizione dei piccoli ai raggi diretti a tutte le
aquile e parlano piu volentieri, in caso di fallimento, di cacciata dal nido invece che di
assassinio (ma non mancano anche versioni raccapriccianti della punizione per chi fallisce);
Sant’Ambrogio, in ambito cristiano, si pone subito il problema di armonizzare questo
racconto aspro con la premura che il rapace usa coi suoi nati nel passo biblico sopraccitato di
Dt 32, 11-12 e col fatto che se talvolta 1’aquila ¢ chiamata a significare Dio Padre (Es 19, 4)
allora non puo essere efferata, e decide che I’aquila eletta spesso nelle Scritture come

portavoce del volere divino non puo agire in tal modo per crudelta o peggio per avarizia di

cibo:

Puto non avaritia nutriendi eam inclementem fieri, sed examine judicandi. Semper enim fertur
probare quos genuit; ne generis sui inter omnes aves quoddam regale fastigium degeneris partus
deformitas decoloret. Itaque asseritur quod pullos suos radiis solis objiciat, atque in aeris medio
parvulos ungue suspendat; ac si quis repercusso solis lumine, intrepidam oculorum aciem inoffenso
tuendi vigore servaverit, is probatur, quod veritatem naturae sinceri obtutus constantia demonstraverit:
sin vero lumina sua praestrictus radio solis inflexerit, quasi degener et tanta indignus parente rejicitur;

nec aestimatur educatione dignus, qui fuit indignus susceptione. Non ergo eum acerbitate naturae, sed

judicii integritate condemnat; nec quasi suum abdicat, sed quasi alienum recusat.'**

Il rapace si conduce cosi per “examine judicandi” e si noti come tema che 1 suoi figli
perdano la regalita tra gli altri uccelli se in loro sussiste qualche deformita; il rifiuto dei
piccoli indegni allora potrebbe tradursi nel rifiuto dell’Imperatore giunto in Italia di fronte ad
un nido non piu frequentato da aquilotti, ma da corvi: questa caduta morale del popolo italico,
questo snaturamento che Dante vede attorno a sé, rendono quel popolo stesso non piu adatto
ad alcuna regalita. D’altronde anche 1 corvi sono per cosi dire sottoposti ad una prova, dato

che non vengono sfamati finché non si colorano come i genitori; eppure nel nero delle loro

21 particolare, 1’aquila di mare biblica ¢ stata anche individuata come una fregata; cfr. G. SILVESTRI,
Gli animali nella Bibbia, cit., pp. 236-237.

122 Cfr. M. P. CICCARESE (a cura di), Animali simbolici, cit., p. 133.

123 Rispettivamente nella Naturalis historia X, 3 e in Pharsalia 1X, 903-907.

12 SANT’ AMBROGIO, Hexaemeron, V, XVIIL, in PL XIV, col. 232.
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piume c’¢ anche una connotazione maligna. Veri figli dell’aquila sono coloro che vedono la
luce, veri figli del corvo, allora, sono forse coloro che deviano verso 1’oscurita: la sostituzione
nel nido italico non potrebbe essere piu antitetica.

L’antichita classica si fonde dunque con I’esegesi patristica e aggiungendo da qualche
parte, modificando da qualche altra, ci dona una favoletta destinata ad avere grande successo
nel Medioevo grazie soprattutto alla divulgazione di Isidoro di Siviglia, che sara poi in
sostanza copiata da Rabano Mauro'> e quasi per nulla modificata da Ugo da San Vittore'’,
una divulgazione dove, dopo aver ricondotto 1’etimologia dell’aquila appunto al suo “acumen
oculorum™?’, Isidoro riassume tutto I’aneddoto della verifica degli aquilotti in poche decise
frasi praticamente indiscutibili, che diventano poi quasi un mantra nelle successive
speculazioni a riguardo e che creano il bagaglio lessicale pertinente a questa prerogativa

dell’aquila che sara poi sfruttato, arricchito o semplicemente ribadito in tutti i testi seguenti:

Si dice che 1’aquila non distoglie la vista neppure di fronte ai raggi del sole e che per questo
espone ai raggi del sole i propri cuccioli, tenendoli fermi con gli artigli: quelli che vede mantenere lo
sguardo immobile, li tiene con sé come degni del proprio genere, quelli, invece, che vede abbassare gli

occhi, li rifiuta come degeneri.'?®

L’aquila insomma sottopone certamente i suoi nati alla prova del sole e scarta — scalza
dal nido, come in Dante vogliono fare invece gli empi corvi — quelli che non sono in grado di
fissarlo direttamente.

Il Physiologus latino incastra tra di loro tutte queste lezioni, insistendo pero sempre di
piu sia sulle capacita rigenerative dell’aquila, ripercorse nella prima parte dal Physiologus
greco, che, nella seconda parte tratta dalle Efymologiae, sul giudizio a cui essa sottopone i
suoi piccoli, che al contrario del resto del passo ¢ per il momento privo di connotazioni

positive o negative, esente da biasimo o approvazione:

125 In RABANO MAURO, De universo, in Patrologiae cursus completus (Series latina), a cura di Jacques
Paul Migne, ristampa anastatica, Turnhout, Belgium, Les Usines Brepols S. A. 1982, CXI, VIII, VI, coll. 242-
243.

126 In PL CLXXVL, col. 53 (cfr. M. SEMOLA, Dante e [’exemplum animale: il caso dell’aquila, cit., p.
154).

127 Cfr. ISIDORO DI SIVIGLIA, Etimologie o Origini, cit., vol. 2, pp. 80-81, XII, VII, 10.

128 “Nam et contra radium solis fertur obtutum non flectere; unde et pullos suos ungue suspensos radiis
solis obicit, et quos viderit inmobilem tenere aciem, ut dignos genere conservat; si quos vero inflectere obtutum,
quasi degeneres abicit.” (ISIDORO DI SIVIGLIA, Etimologie o Origini, cit., vol. 2, pp. 80-81, XII, VII, 11)
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Il nome dell’aquila proviene dall’acutezza (acumen) della vista. Cosi acuta infatti si dice sia la
sua vista, che quando vola sopra i piu alti cieli vede i pesci che nuotano nel mare o nel fiume. E
arrivando cosi in volo dall’alto cattura i pesci e li trascina a riva.

Quando si pone di fronte ai raggi del sole, non distoglie gli occhi. Infine, espone i suoi piccoli
al raggio del sole tenendoli sospesi con gli artigli. Quelli che vede stare immobili, mentre tengono gli
occhi fissi al sole, li salva come degni della razza. Quelli che vede distogliere gli occhi, li rifiuta come

degeneri.'”’

Le sentenze tuttavia non tardano ad arrivare: nel clima moralista del Medioevo, in cui
tutto va analizzato come esempio da imitare o fuggire, Bartolomeo Anglico, che attribuisce
questo comportamento ad un’aquila chiamata Almachor, pronta ad ammazzare o rinnegare il

piccolo appena scorga nei suoi occhi costretti al sole un accenno di lacrime, la chiama in

59130

effetti “impia” ", ma Alessandro Neckam la rivaluta collegando quest’informazione ad

un’altra che ci presenta invece 1’aquila come una madre coraggiosa ed altruista, tanto da fare

scudo col suo corpo dalle frecce agli aquilotti."

Nei bestiari si accumulano i particolari volti a giustificare ’operato del rapace;

afferma ad esempio ancora Philippe de Thaiin:

E quando gli aquilotti
sono nel nido, ancor piccoli,
li prende tra le zampe,
2030  li porta con delicatezza
fino al sole, quando € luminoso,
e fa si che lo guardino.
L’aquilotto che essa vede
guardare piu fisso il sole
2035  lo considera del suo lignaggio
e lo cura — ¢ molto saggia -;
tratta molto male quello

che distoglie lo sguardo,

129 «Aquila ab acumine oculorum dicitur. Tanti enim intuitus eius esse dicitur, ut cum super ethera
elevatur, pisces in mari vel in flumine natantes videat. Sicque ab alto advolans pisces rapit et ad litus trahit. Cum
vero contra radios solis ponitur, visum non flectit. Denique pullos suos unguibus suspensos radio solis obicit. Et
quos immobiles viderit tenere oculorum aciem contra solem, velud dignos genere conservat. Et quos viderit
flectere oculos, quasi degeneres abicit.” (L. MORINI, Bestiari medievali, cit., pp. 24-25)

130 BARTHOLOMAEUS ANGLICUS, De proprietatibus rerum, Cologne, J. Koelhoff the Elder 1483, XII,
I, pp. 402-405.

51 Cfr. ALEXANDER NECKAM, De naturis rerum et de laudibus divinae sapientiae, London, Longman,
Roberts & Green 1863, p. 72.
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non lo considera del suo lignaggio,
2040  se ne tiene lontana
e smette poi di nutrirlo.

In questo c’¢ un grande esempio.'

L’aggiunta ragguardevole non ¢ contenutistica ma modale: tutta la scena ¢ ammantata
di grande “delicatezza” e non c¢’¢ alcun dubbio che cid che compie questa madre sia corretto e
pietoso, perché anche se non viene esplicitamente elogiata viene portata ad esempio (“In
questo ¢’¢ un grande esempio”).

Pare quasi di leggere in questi versi il dispiacere stesso dell’aquila quando uno dei suoi
piccoli non supera la prova ed ¢ costretta ad allontanarlo e a smettere di nutrirlo e va rilevato
che in tale punizione non c’¢ una vera sentenza di morte, quanto piuttosto una seconda prova
che forse 1’aquilotto potrebbe anche superare da solo, riappropriandosi del valore che ha
perduto davanti al sole; e d’altronde quello di Dante non ¢ un giudizio finale ed inappellabile,
ma un invito a non farsi cogliere snaturati della propria dignita che reca in sé la speranza nel
ravvedimento umano. Non ci si pud certo spingere a credere che i corvi si tramutino in
aquilotti, ma che gli aquilotti possano ancora trovare le energie per difendere il loro nido ¢
certo parte delle aspirazioni dantesche per I’Italia in preparazione all’accoglienza di Arrigo VI
e d’altronde anche il simbolismo ancipite dei piccoli di corvo lascia spazio per una trattativa
fruttuosa.

E la spiegazione successiva di Philippe de Thaiin non cozza con questa brezza di

nuove opportunita:

11 fatto che I’aquila prenda
i suoi aquilotti con delicatezza
2095 e liporti in alto
vicino al sole, quando ¢ caldo,
ci fa intendere
che allo stesso modo gli angeli
devono portare le anime
2100 e presentarle al cospetto di Dio;

egli accogliera quella degna

132 «g quant li oiselet / sunt el nid petitet, / entre ses pez les prent, / porte les belement / al soleil, quant

est cler, / si lur fait esguarder. / E celui kil verad / ki plus dreit guarderat, / cel tent de sun linage / guarde le —
mult est sage -; / a ’oisel fait grant lai / ki n’esguarde le rai; / nel tent de sun linage / de lui se fait salvage, / ja
puis nel nurirat; / ¢ grant essample i at. ” (L. MORINI, Bestiari medievali, cit., pp. 218-219)
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¢ abbandonera I’indegna.'>

L’eco ¢ quella dell’aquila psicopompa descritta nell’Introduzione, ma naturalmente
rivisitata in chiave cristiana; il tema pero del degno e dell’indegno resta invariato cosi come
quello dell’abbandono.

Nei cosiddetti bestiari moralizzati, dove la parte dedicata all’interpretazione delle
presunte connotazioni zoologiche ¢ molto piu generosa rispetto alle descrizioni vere e proprie,
questo aneddoto acquisisce definitivamente natura di exemplum.

Il Libro della natura degli animali non tituba nell’indicare la scelta compiuta
dall’aquila come la scelta stessa che vuole e deve compiere Dio, che riconosce come suoi veri
figli, illuminandoli con la grazia, solo coloro che sono in grado di contemplare la sua luce e la
sua via; 1’autore coglie addirittura 1’occasione per fornire ai fedeli un piccolo prontuario di
verita di fede, assicurate le quali essi potranno senz’altro presentarsi davanti al Signore, certi

di essere da lui accettati nel nido, perché:

Dunque di tutti questi cotali puote bene dire lo nostro padre celestiale: «Questi sono

veracemente 1i miei filliuoli».'**

Sono allora solo gli aquilotti degni a venire accettati nel regno dei cieli — e I’aquila non
pone forse il nido nelle alture? — e i1 corvi paventati da Dante non possono in alcun modo
spacciarsi per essi; questo messaggio ¢ rafforzato sia di senso che di toni dal Bestiario
moralizzato, che si incentra totalmente su tale esame e chiama “bastardi” i figli che non lo
superino, proprio come se non fossero stati generati dal rapace.'”’

Le due voci piu vicine a Dante a disquisire dell’aquila sono quelle di Brunetto Latini e
di Cecco d’Ascoli; Brunetto Latini riprende I’opinione di Sant’ Ambrogio, e parla senz’altro in

questa situazione di “jugement de droiture”°, legando a filo doppio il destino dell’aquila a

133 “Iceo que li egles prent /ses oisels belement / e porte les en halt / al soleil, quant est cald, / nus dune
entendement / que li angele ensement / deit noz anmes porter / devant Deu presenter; / la digne receverat, / la
nun digne larrat.” (L. MORINI, Bestiari medievali, cit., pp. 220- 223)

34 L. MORINY, Bestiari medievali, cit., p. 459.

135 “L’aquila lo gentile modo tene / per volere saper la diritura / se li filioli seguitano bene / lo propio
viagio e la natura. / Poneli al sole, ove ficto vene, / e va mirando lor[o] guardatura; / en ki melio ci guarda pone
spene, / 1i altri abbandona e non ce tene cura, / ké no’ i te’ legictimi, ma bastardi. / Ora te pensa, peccatore
macto, / ke t’apertene d’esta semelianga: / se vivamente a lo Signore guardi / si ¢ ke no li agi rocto fede e pacto, /
onde li si’ caduto en desdegnantia.” (L. MORINI, Bestiari medievali, cit., p. 510)

13 “Et por ce quant li aigles a ses filz, il les tient as ongles droit contre le rai dou soleil, et cil qui
regarde justement sanz croller est retenuz et norriz comme dignes, et cil qui les oilz remue est refusez, et gitez
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quello della giustizia, che in Dante ¢ fondamento dell’unico vero potere imperiale e che si ¢
gia scorta nelle parole dell’Epistola V; Cecco d’Ascoli ¢ di poco piu loquace e ci regala un

altro possibile appiglio a Dante:

Stando nel nido colli picciol nati,
verso li raggi fa ciascun mirare:

9 di quel che vede li occhi maculati,
che non sofferan’aperti verso ‘1 Sole,
beccando, li comincia a disdegnare

12 e nel suo nido ma’ star non sole.

Ov’¢ ‘1 suo nido no-lli sta dapresso
nessun augello che non vol morire
15 e da sue fere branche esser opresso.
Di sua rapina sempre lassa parte;
animal picciol non vol mai ferire:

18 vedendo lor temer, tosto si parte."*’

In aggiunta alla solita narrazione troviamo infatti un accenno agli altri uccelli, che non
osano appropinquarsi al nido dell’aquila a meno che non vogliano morire, oppressi dai suoi
artigli, e agli animali di piccola taglia che il rapace, nella sua magnanimita, si rifiuta di ferire e
dai quali preferisce allontanarsi piuttosto che terrorizzarli. Anche i corvi, allora, dovrebbero
stare attenti al ritorno dell’unica vera aquila benedetta al nido che 1’attende, anche 1 corvi
dovrebbero guardarsi dalla sua potenza, soprattutto quando la loro anima ¢ nera, i loro occhi
sono ciechi, 1 loro stomaci sono vuoti; ma chi invece si dimostra umile nei confronti della
regina alata sara risparmiato e premiato con un clima di serenita, proprio come i re, senatori,
duchi, marchesi e popoli tutti ai quali Dante ha indirizzato la lettera e che spinge al
ravvedimento e alla sottomissione immediata, spontanea, entusiastica all’Imperatore in arrivo.

Naturalmente questa ¢ una rassegna veloce e non esaustiva di tutte le occorrenze nella
letteratura classica e medievale riguardanti ’aquila, la sua capacita di fissare il sole e
I’estensione di tale capacita agli aquilotti; ma questa quantita di citazioni basta da sola ad

accertare che Dante doveva conoscere questi racconti perché attraversavano da ogni direzione

dou nif, comme bastars, non pas par cruauté de nature, mais par jugement de droiture; car li aigles ne le chace
pas por son fil, mais comme autrui estrange.” (B. LATINL, Li livres dou Tresor , Paris, ed. Pierre Chabaille,
Imprimerie imperiale 1863, p. 196)

P71 MORINI, Bestiari medievali, cit., pp. 582-583.
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il suo panorama culturale; cio che importa, ora, ¢ capire se Dante abbia proprio inteso, nei
periodi dell’Epistola V, riferirsi a tutta questa tradizione riguardo al rapace che, di fatto,
compare per nome una volta sola in tutta la missiva.

Mariangela Semola ¢ sicura di si, e non solo per i raffronti con le future nomine
dell’aquila nella Commedia, che testimoniano uno studio approfondito del poeta su
quest’animale simbolico, ma anche perché riscontra somiglianze lessicali e sintattiche tra il
passo sopraccitato di Dante e quello di uno dei tanti personaggi che si occupa della prova
degli aquilotti, Odo di Cheriton, che con la fissazione del sole intende la contemplazione'*®, in
opposizione — ma anche in possibile unione - ad altre letture che vi leggono invece la visione

della verita divina e lo spirito di giustizia:

Si pensi alla doppia relativa presente in entrambi i testi: «illos qui [...] illos» qui nel testo di

Odo di Cheriton, che nell’epistola dantesca diventa «omnes qui [...] qui»; ma anche ai verbi danteschi

CEINNT3 LLINNT3

“saturabuntur”, “esuriunt”, “sitiunt” che pertengono all’area semantica del nutrirsi comune a tutti i testi

che propongono ’aneddoto: Odo, infatti aveva detto «illos qui sciunt deum [...] nutrit et conservaty.'’

Come si vede, non solo Odo ma anche i letterati precedenti e contemporanei a Dante si
muovono in campi semantici simili, a rimbalzarsi ’uno con I’altro, quando parlano dell’aquila
collegandola al sole, alla contemplazione, alla giustizia, agli aquilotti; e la presenza del
signum poche righe dopo il periodo qui riecheggiato nell’Epistola di Dante ci spinge ad
interpretare anche quel passaggio come inerente le peculiarita del signum stesso: 1’aquila
imperiale sta per calare in Italia e portera con sé il sole che soltanto essa pud guardare,
imponendo la forza della sua giusta visione a tutti coloro che se ne saranno resi degni e
scartando dal popolo destinato al nido terreno o celeste coloro che invece da quella visione si
sono allontanati per vizio morale o per incapacita mentale. C’¢ insomma gia, in quel
pezzettino apparentemente scollegato, tutta 1’espressivita di questo aneddoto risuonante per il
medioevo simbolico, che carica 1 vocaboli del fiorentino di significati altrimenti
incomprensibili ma necessari.

Che si debba procedere con tale scrupolosita nell’analizzare una per una le parole

dantesche, soprattutto quando queste parole sono intessute di simboli, ce lo conferma

138 «Sjc Domino habet pullos in Ecclesia: illos qui sciunt Deum et ea que Dei sunt contemplari, nutrit et
conservat; illos qui nesciunt conspicere nisi terrena proicit in tenebras exteriores” (A. L. HERVIEUX (a cura di),
Les fabulistes latins, Paris, Firmin-Didot 1896, t. IV, 10, pp.1-30)

% M. SEMOLA, Dante e I'exemplum animale: il caso dell’aquila, in L’Alighieri 31, Ravenna, Longo
2008, p. 158, nota 35.
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d’altronde lo stesso Dante quando, in questa stessa Epistola V, giunge a citare quel noto passo
di san Paolo'® da cui si pud quasi dire che il simbolismo medievale tragga la sua

giustificazione:

Nempe si «a creatura mundi invisibilia Dei, per ea que facta sunt, intellecta conspiciuntur», et

si ex notioribus nobis innotiora; si simpliciter interest humane apprehensioni ut per motum celi

Motorem intelligamus et eius velle; facile predestinatio hec etiam leviter intuentibus innotescet.'*!

E lui stesso a ricordarci che dal noto si arriva a comprendere 1’ignoto, che il Signore ci
ha fornito nel mondo i mezzi per intendere il suo volere divino: I’aquila ¢ uno di questi mezzi,
forse uno dei piu importanti, e i termini che Dante utilizza per parlare di essa sono a loro volta
mezzi simbolici che questa volta ¢ il poeta a fornirci per intendere il suo volere umano.
Semola conclude sostenendo che questo dimostra che Dante conobbe appunto tutte le diverse
letture dell’aquila, ma afferma che egli scelse di volta in volta se sfruttarle in ambito umano o
sovrumano, se riferirsi cio¢ alla contemplazione e alla giustizia di Dio o dell’uomo,
dell’Imperatore.'*

Se si guarda indietro a quanto ¢ stato detto dei simboli medievali e della nostra
difficolta ad abbracciarli per intero, nonché dell’errore in cui sovente cadiamo quando li
riduciamo ai nostri schemi mentali contemporanei, una simile dicotomia potrebbe non solo
non essere necessaria, ma anche essere scorretta.

L’aquila, in Dante, potrebbe essere, ¢ lo si vede gia da queste pochissime righe
dell’Epistola V, un simbolo che funge da collegamento tra umano e divino, che riverbera il
divino nell’umano diventando il momento in cui si incontrano in modi diversi — tramite figure
retoriche o vere e proprie incarnazioni o incarichi precipui da affidare -, e un signum che,
come si cerchera di dimostrare, cerca di uscire dai limiti di questa definizione e si sforza,

forse non invano, di diventare res.

140 Cfr. Introduzione, §0.1.2

141 «Se ¢ vero che, «dopo la creazione del mondo & dato intendere le perfezioni invisibili di Dio
attraverso 1’intelligibilita delle sue opere»; se ¢ vero che le cose sconosciute si rivelano pel tramite di quelle
conosciute; se ¢ vero che I’intelletto umano ¢ capace di intendere attraverso il moto del cielo il suo motore ¢ il
suo volere, questa predestinazione apparira chiara anche ad un osservatore superficiale.” (Epistole V, 8)

2 Cfr. M. SEMOLA, Dante e [’exemplum animale: il caso dell’aquila, cit., p. 159.
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2.2 Epistole VI e VII

1.2.1 — Le bestie fiesolane

Di accenti piu duri e profetici € carica la sesta Epistola, che Dante scrive diversi mesi
dopo, quando I’Imperatore gli pare piu vicino che mai.

Il motivo di questo mutamento di toni ¢ chiarito nell’intestazione:

.. . . . .. e . 143
Dantes Alagherii florentinus et exul inmeritus scelestissimis Florentinis intrinsecis.

Il tema dell’*“exul inmeritus” non ¢ originale né in questa lettera rispetto alle altre né in
Dante rispetto a tanti altri autori, ma qui appare rafforzato dalla contrapposizione con la
manchevolezza morale di chi ¢ rimasto in citta.

Le parole del poeta sono proprio indirizzate a quei compatrioti che 1’hanno mandato in
esilio e che nonostante il suo rancore covato nella convinzione di innocenza egli non riesce
del tutto a non cercare di ravvedere, perché essi sono dopotutto la possibile progenie
dell’aquila, quegli aquilotti che si stanno non tanto facendo scalzare dai corvi quanto

14 che piu avanti Dante

comportando come essi, quei “divina iura et humana transgredientes

non esita ad identificare come “miserrima Fesulanorum propago, et iterum iam punita
. 145 . . . . .

barbaries! ", con un rimando abbastanza facile alla “coadductam barbariem” di Epistole V,

4, ma anche ai versi con cui li descrivera nel canto quindicesimo della prima cantica della

Commedia:
Ma quello ingrato popolo maligno
che discese di Fiesole ab antico,
63 e tiene ancora del monte e del macigno,

ti si fara, per tuo ben far, nimico;

ed ¢ ragion, ché tra li lazzi sorbi

143 «“Dante Alighieri fiorentino ed esule senza colpa agli scellerati Fiorentini rimasti in cittd.” (Epistole
VI)

144 «che trasgredite le leggi umane e divine” (Epistole VI, 2).
145 “Miserrima discendenza fiesolana, barbarie su cui il castigo incombe per la seconda volta!” (Epistole

VI, 6)
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66 si disconvien fruttare al dolce fico.'*

Il legame tra le Epistole V, VI e VII e questa profezia ¢ ovvio, dal momento che il
poeta le scrive durante ’esilio predetto a posteriori da questi versi € che in particolare proprio
in queste tre lettere, ruotanti attorno alla calata in Italia di Arrigo VII, Dante nutre ancora la
speranza di vedere la fine del suo allontanamento dalla citta natia, magari grazie all’intervento
premuroso e giusto dell’aquila; pertanto anche a livello lessicale, in effetti, ritornano tra
queste missive dantesche e le parole messe in bocca nel poema a Brunetto Latini simili scelte
non solo stilistiche ma anche tematiche, che definiscono i nemici di Dante, 1 fiorentini
corrotti, come un popolo di barbari e selvatici da cui automaticamente il poeta stesso viene
distaccato, sia fisicamente che moralmente, per la sua superiorita elettiva, per il suo “ben far”,
per il suo essere appunto senza colpa rispetto a questi “lazzi sorbi”.

E pochi versi sotto Dante rincara la dose:

Faccian le bestie fiesolane strame
di lor medesme, e non tocchin la pianta,
75 s’alcuna surge ancora in lor letame,
in cui riviva la sementa santa
di que’Roman che vi rimaser quando

78 fu fatto il nido di malizia tanta».'*’

E due cose qui vanno notate: innanzitutto la ridondanza di Epistole V, 4, laddove il
poeta rievocava la speranza che qualcosa del seme Troiano e Romano fosse rimasto nella
stirpe longobarda a scacciare appunto la barbarie incalzante, e poi I’allusione al nido, che
potrebbe pure essere un ulteriore allacciamento al ritratto gia visto nella lettera precedente
dell’aquila che scende in Italia solo per vedere il suo nido abusato dalla malizia dei corvi: per
quanto le Epistole e la Commedia siano opere distinte e assai diverse, questa rete di sottintesi
e collegamenti non sarebbe innaturale nel Medioevo e soprattutto in Dante.

Egli parla appunto per buona parte della sesta missiva di leggi e giustizia umane e
divine, di una volonta celeste suffragata dalle affermazioni bibliche e confermata dal semplice
uso dell’intelletto, di un destino che sta per compiersi esattamente come il Signore ha voluto e

che ¢, naturalmente, un destino imperiale.

46 1. XV, 61-66.
I XV, 73-78.
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I destinatari del messaggio sono accusati di aver negletto tale volonta in favore della
cupidigia — quella che sara dal poeta rappresentata da un altro animale simbolico, la lupa -, di
aver tentato addirittura di costruire una nuova empia Babele, separando Roma e Firenze come
se esse non fossero gia di fatto congiunte sotto la sacralita di un unico Impero che affonda le
sue radici in quelle della cristianita, di avere insomma cercato di fare a pezzi il nido di Dio e
dei suoi strumenti terreni defraudandolo della sua sicurezza e locazione sublime.

Ed ecco che allora I’aquila sorge immensa nella sua missione di giustizia, esattamente

come 1’abbiamo vista nelle Scritture:

Quid vallo sepsisse, quid propugnacolis et pinnis urbem armasse iuvabit, cum advolaverit

aquila in auro terribilis, que nunc Pirenen, nunc Caucason, nunc Athlanta supervolans, militie celi magis

confortata sufflamine, vasta maria quondam transvolando despexit?'**

Nessuna debole forza umana pud resistere a qualcosa che umano non ¢, nessun
ostacolo puo impedire al disegno celeste di realizzarsi nei modi e nei tempi che ha stabilito,
come nessun animale puo opporsi alla regina di tutti gli uccelli, dalla quale si pud solo
impetrare benevolenza in corresponsione di umilta e sottomissione; ¢’¢, in quest’immagine,
tutta la minacciosa potenza che abbiamo gia letto in Ger 4, 13 e Abc 1, 8, cosi come la
straordinarieta polisemica e inarrestabile dell’aquila dalle grandi ali e dalle lunghe penne di
Ez 17, 3-9, ma la stessa spedizione per cosi dire punitiva si trova anche in altri passaggi

scritturali in cui Dio muove le sue pedine:

Poiché cosi dice il Signore: Ecco, come ’aquila egli spicca il volo e spande le ali su Moab.
(Ger 48, 40)'%

Al fragore della loro caduta tremera la terra. Un grido! Fino al Mare Rosso se ne ode 1’eco.

Ecco, come I’aquila, egli sale e si libra, espande le ali su Bozra. In quel giorno il cuore dei prodi di

Edom sara come il cuore di una donna nei dolori del parto. (Ger 49, 21-22)"

48 «A che cosa servira aver circondato la citta di uno steccato, averla rafforzata con baluardi e torri
quando si librera su di voi terribile 1’aquila in campo d’oro che da Pirene al Caucaso all’Atlante, sorretta dalla
milizia del cielo, transvold un giorno superba i mari immensi?” (Epistole VI, 3)

14 “Haec dicit Dominus: Ecce quasi aquila volabit et extendet alas suas ad Moab. ” (Ir 48, 40)

130 “A voce ruinae eorum commota est terra, clamor in mari Rubro auditus est vocis eius. Ecce quasi
aquila ascendete et avolabit et expandet alas suas super Bosran; et erit cor fortium Idumeae in die illa quasi cor
mulieris parturientis.” (Ir 49, 21-22)
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Nel secondo caso citato anche la carrellata spaziale assomiglia a quella sviluppata da
Dante, quasi una ripresa aerea del solco tracciato e abbracciato dall’aquila: cambiano i luoghi,
cambiano le era, ma non muta I’idea di queste ali spiegate ed immani come una coltre divina
che cala inarrestabile sui popoli e le terre e, qualora non vi trovi dirittura morale e religiosa,
soffoca nel dolore ogni forma di peccato e di resistenza.

Inoltre 1’accenno precedente di Dante a Babele si riallaccia anche a questo passo, in

cui I’incomprensione linguistica diventa un attributo ulteriore del conquistatore:

Il Signore sollevera contro di te da lontano, dalle estremita della terra, una nazione che si
151

slancia a volo come aquila: una nazione della quale non capirai la lingua (D¢ 28, 49) .

Gli uomini che hanno edificato un regno fondato sull’ingiustizia hanno perso la
capacita di intendere il messaggio dell’inviato di Dio e probabilmente anche di Dante che si
sente a sua volta chiamato a diffonderlo; questi corvi travestiti da aquilotti sono, come il poeta
dice a varie riprese, dei barbari, il cui stesso appellativo rinvia all’uso di un linguaggio piu
animalesco che umano; e I’insistenza sul progetto divino che si palesa nell’Imperatore (“in

99152

hanc Dei manifestissimam voluntatem” ") si specchia in questo uomo dei disegni:

Io chiamo dall’oriente 1’uccello da preda'>, da una terra lontana I"'uomo dei miei disegni. Cosi
154

ho parlato e cosi avverra; I’ho progettato, cosi faro. (Is 46, 11)
Infine I’accusa continua di aver trasgredito alla legge, che Dante muove a quella parte
della gente italica che ora piu gli interessa allarmare, trasforma appunto quest’uccello spiegato

in volo in un giustiziere:

Da’ fiato alla tromba! Come un’aquila sulla casa del Signore... perché hanno trasgredito la mia

alleanza e rigettato la mia legge. (Os 8,1)'”

131 «Adducet Dominus super te gentem de longinquo et de extremis terrae finibus in similitudinem
aquilae volantis cum impetu, cuius linguam intelligere non possis” (Dt 28, 49)

132 «Dj fronte a questa manifestazione chiarissima della volonta divina” (Epistole VI, 1)

13 yecello da preda (avem) & normalmente interpretato come aquila, tanto che alcune edizioni tradotte
riportano direttamente il nome del rapace.

13 “yocans ab oriente avem, et de terra longinqua virum voluntatis meae, et locutus sum et adducam
illud, creavi et faciam illud.” (Is 46, 11)

1% “In gutture tuo sit tuba quasi aquila super domum Domini, pro eo quod transgressi sunt foedus meum
et legem meam prevaricati sunt.” (Os 8,1)
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E le rappresentazioni vivissime dei castighi, comminati dall’aquila una volta giunta,
ma anche della depravazione, che gia si avverte e che prendera il sopravvento se non ci sara
pentimento e cambiamento, hanno la modulazione categorica e profetica dell’Apocalisse di

Giovanni:

Vidi poi e udii un’aquila che volava nell’alto del cielo e gridava a gran voce: «Guai, guai, guai
agli abitanti della terra al suono degli ultimi squilli di tromba che i tre angeli stanno per suonare!». (Ap

8, 13)156

Forse allora ¢ proprio Dante stavolta da incarnare la cosiddetta aquila dei tre guai, a
mettere in guardia con le sue lettere dal giudizio in avvicinamento e a spianare il cammino ad
un’altra aquila, un’altra forma di potere, che tuttavia si riverbera e pud ingigantirsi, come
vedremo nel canto quarto dell’/nferno, anche grazie alle piume poetiche, come quelle di
Dante stesso: la sua scrittura viene definitivamente asservita al sole di giustizia e pace che si

riflette sul piu grande poema epico medievale mai scritto.

1.2.2 — Acqua e oro

Ci sono pero altri aspetti che devono essere considerati nella citazione dantesca.
Innanzitutto la chiamata in causa dei “vasta maria”, che sono anche espressione di potenza
naturale, datori di vita oppure di morte e mistero insondabile come la mente divina, se non a
caso nella Bibbia il mare viene ad essere una delle realta incomprensibili associate al volo

dell’aquila:

Tre cose mi sono difficili, anzi quattro, che io non comprendo: il sentiero dell’aquila nell’aria,
il sentiero del serpente sulla roccia, il sentiero della nave in alto mare, il sentiero dell’'uomo in una

giovane. (Pro 30, 18-19)"’

Come non puod vedere il solco di una nave nel mare aperto, celato per la sua

profondita, come non puo seguire il sentiero dell’aquila in cielo, nascosto per la sua altezza,

156 «Bt vidi et audivi vocem unius aquilae volantis per medium caeli, dicentis voce magna : Vae, vae,
vae habitantibus in terra de ceteris vocibus trium angelorum, qui erant tuba canituri !” (4p 8, 13)
37 “Tria sunt difficilia mihi, et quartum penitus ignoro: viam aquilae in caelo, viam colubri super
etram, viam navis in medio mari et viam viri in adulescentia. ro 30, 18-
t d t dul tia.” (Pro 30, 18-19

58



come non puo individuare la via del serpente sulla roccia — e si noti che questo ¢ un animale
che abbiamo gia visto accoppiato al rapace in senso oppositivo, e ghermito dai suoi artigli, e
che la roccia ¢ altro simbolo diversamente interpretabile nelle Scritture -, cosi I’essere umano
non puo in fondo penetrare davvero il segreto del dare la vita, perché esso spetta solamente a
Dio; cosi il suddito non puo intendere la vita di pace e consolazione donatagli dall’Imperatore,
ma deve perlomeno esserne grato.

Ritroviamo poi 1 ‘maria’ come aggiunta alle precedenti nozioni scritturali gia in

Isidoro (e poi conseguentemente in Rabano Mauro'*®):

L’aquila ha preso nome dall’acumen oculorum, ossia dall’acutezza degli occhi: si dice, infatti,
che questo animale sia dotato di una vista tale che, quando plana al di sopra dei mari, invisibile per
I’occhio umano, ¢ in grado di vedere da tanta altezza un pesciolino che nuota. Scendendo allora con la

velocita di un proiettile, cattura la preda e la trascina con le penne alla riva.'”

L’introduzione dell’acqua nell’orizzonte dell’aquila in volo ha senza dubbio significati
purificatori: I’acqua ¢ elemento puro e trasparente ed ¢ materiale necessario per il sacramento
del battesimo che libera 'uvomo dal peccato originale, ma ¢ anche fonte essenziale di
sopravvivenza umana — come liquido dissetante, luogo di pesca, via di comunicazione — e sara
presente nelle credenze riguardo un fantomatico bagno rigeneratore del rapace stesso che
prenderanno piede dal Physiologus greco in poi.

Gli esseri umani non possono vedere né 1’aquila in picchiata sul mare né il pesciolino
che essa sta puntando: il cibo perde ogni forma di connotazione negativa e non ¢ piu
assolutamente un abbassamento ai piaceri carnali, quanto invece una raffigurazione di uno
scopo che 1’aquila € sempre in grado di perseguire, qualunque esso sia; il riferimento alla vista
superiore di quest’uccello ¢ ancora fresco dall’Epistola V e qui si va ad amalgamare con la
sensazione di impotenza di fronte a questa discesa incontenibile come quella dell’Imperatore,
che al posto del pesciolino, pero, punta ai corvi. Dante aveva detto sublimis 1’aquila di Arrigo
VII e Isidoro scrive che ella ha questa sovrumana capacita visiva “de tanta sublimitate”: i

parallelismi sono piu d’uno e non si possono ignorare.

138 Cfr. RABANO MAURO, De universo, cit., VIIL, VI, col. 243.

139 «“Aquila ab acumine oculorum vocata. Tanti enim contuitus esse dicitur, ut cum super maria inmobili
pinna feratur nec humanis pateat obtutibus, de tanta sublimitate piscicuols natare videat, ac tormenti instar
descendens raptam praedam pinnis ad litus pertrahat.” (ISIDORO DI SIVIGLIA, Etimologie o Origini, cit., vol. 2,
pp- 80-81, XII, VII, 10)
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Abbiamo gia letto come il Physiologus latino si limiti in fondo ad amalgamare il
Physiologus greco con il lascito isidoriano; nel passaggio gia citato'® di questo padre dei

bestiari I'unico particolare assente in Isidoro ¢ il trascinamento dei pesci a riva (“ad litum
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trahit””") dal mare o dal fiume, un trascinamento che ha I’odore della schiavitu che Dante

attribuisce al popolo che non si desta alla chiamata: senza I’acqua della purificazione ¢
evidente che il pesce non puod sopravvivere, come non puo farlo, secondo il poeta, il popolo
italico senza la giusta guida che vegli su di lui. L’Impero ¢ aquila e mare, condottiero e
nicchia biologica: esso conserva gli uomini nella loro esistenza mortale e li prepara a quella
immortale.

Questa scenetta & ripresa alla lettera da Philippe de Thaiin'®?, che poi cosi la spiega:

L’aquila significa

il figlio di santa Maria,

che ¢ re di tutti gli uvomini
2070  senza alcun dubbio,

sta in alto e vede lontano,

sa bene cosa deve fare.

Il mare significa questo mondo,

i pesci gli uomini che ci vivono;
2075  Dio venne in terra per noi,

per redimere le nostre anime;

accorse a noi volando,

e in questo modo

ci trascino fuori del mondo,

2080  come fa I’aquila con i pesci.'®

In questa rivisitazione cambia totalmente lo spirito del racconto: il mare diventa
emblema del mondo terreno in opposizione a quello celeste in cui vola I’aquila, a sua volta
immagine del Cristo — a cui si pud sovrapporre, come si ¢ gia detto, la figura dell’Imperatore

non certo come Figlio di Dio ma come salvatore politico -; 1 pesci non vengono ghermiti per

10 Cfr. § 1.1.2.

e, MORINI, Bestiari medievali, cit., pp. 24-25.

162 «“de alt en funz de mer / ben vait peisun noér, / e de alt vent volant, / le peissun prent noant, / a la rive
le trait, / sa volunted en fait. ” (L. MORINI, Bestiari medievali, cit., p. 216-219)

19 «Li egles signefie / le fiz sainte Marie; / reis est sur tute gent / senz nul redutement; / e alt maint e
luinz vait, / ben set que faire dait. / La mer mustre cest mund, / peisuns gent ki i sunt; / pur nus Deus vint en
terre, / pur noz anmes cunquere; / a nus vint avolant, / del mund par tel semblant / nus traist par raisun / cum
eigle le peissun. ” (L. MORINI, Bestiari medievali, cit., pp. 220-221)
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essere divorati o uccisi, ma per essere salvati; I’ambivalenza del simbolo torna a mostrarsi nel
momento in cui anche alla gente italica, come si ¢ proposto per quanto riguardava la prova
degli aquilotti, ¢ in fondo concessa un’ulteriore opportunita, quella di lasciarsi trarre fuori
dalla loro immondizia da un potere superiore.

Infine, qualche parola merita il campo d’oro in cui I’aquila appare terribile.

Ritroveremo questa doratura in altre insegne e in altre menzioni del rapace nell’opera
dantesca, tuttavia ¢ gia opportuno ricordare qui come 1’oro sia colore prettamente divino, che
Dante trovava copioso nelle arti figurative del suo tempo, utilizzato per le aureole, per i Santi,
per le icone religiose, oltre che materiale prezioso sopra tutti e incarnante la moneta
universale, I’unica che non perda di valore proprio come la fede in Dio; il Sacro Romano
Impero utilizza inoltre il giallo/oro come sfondo per la sua bandiera, un’aquila generalmente
nera che si trova ad una o a due teste'®* a seconda dei periodi e delle rappresentazioni.

Qui a rendere allora “terribilis” 1’aquila ¢ proprio il suo essere “in auro”: essa ¢
appunto strumento incontrastabile dell’Impero terrestre ma anche di quello celeste,
dell’Imperatore come di Dio e lo ¢, in effetti, allo stesso tempo, senza piu alcuna necessita di
escludere di volta in volta uno dei due significati ma anzi permettendo a questi due significati

di compenetrarsi con una potenza simbolica quasi senza pari nell’opera dantesca.

1.2.3 — La rupe del tradimento

Nel 1311 Arrigo VII non ha ancora adempiuto ai compiti che Dante prospettava per lui
e pertanto passiamo dalle previsioni entusiastiche della prima epistola agli scenari apocalittici
della seconda alle preghiere accorate della terza, in cui il poeta si rivolge direttamente
all’Imperatore (“Sanctissimo gloriosissimo atque felicissimo triumphatori et domino singulari
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domino Henrico divina providentia Romanorum Regi et semper Augusto™ ), sollecitandone

P’intervento anche in Toscana.

04 gi ¢ gia detto come gli animali bifronti vedano raddoppiato il loro potere simbolico
nell’Introduzione; per qualche spiegazione in piu sull’aquila nell’araldica medievale si rimanda ad A. BOUREAU,
L’aigle — Chronique politique d 'un embleme, cit., pp. 101-112 e per la relazione tra le due facce dell’araldica e i
due volti del simbolismo cfr. M. P. CICCARESE (a cura di), Animali simbolici, cit., p.112.

195 «A Enrico santissimo, gloriosissimo, felicissimo, vittorioso e unico signore per volonta di Dio re dei
Romani e sempre Augusto” (Epistole VII).
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Dante principia parlando dell’aspirazione alla pace e ripete come essa possa essere

791 3

: o 167
‘nos in nostra iustitia reformaret” " lo

garantita solo da “patrocinia iusti regis 6, che
spirito di giustizia che ¢ gia stato attribuito all’aquila nel simbolismo accennato nelle lettere
precedenti si trasferisce intatto anche in questa, che difatti, subito dopo, chiama in causa 1

signa:

Cumque tu, Cesari set Augusti successor, Apennini iuga transiliens veneranda signa Tarpeia
retulisti, protinus longa substiterunt suspiria lacrimarumque diluvia desierunt; et, ceu Titan preoptatus

exoriens, nova spes Latio seculi melioris effulsit.'®®

L’Imperatore si presenta di nuovo come portatore solo delle insegne, successore in
questo ruolo di altri reggenti prima di lui (Cesare ed Augusto sopra tutti, entrambi gia citati
nelle missive quinta e sesta), e viene percio paragonato ad un sole agognato, che sorga
d’improvviso brillante come la speranza di una nuova eta dell’oro.

Non c¢’¢ solo il significato dell’alba, rinascita del giorno ad evocare la rinascita umana,
in questo passaggio: c’¢ di nuovo il richiamo alla luce solare che solo I’occhio dell’aquila puo
fissare e a cui essa allaccia lo sguardo dei suoi aquilotti, per distinguere i degni dagli indegni,
selezionare 1 veri figlioli, 1 veri cristiani, 1 veri sudditi tra coloro che sono in grado di reggere
la verita e I’illuminazione; ecco anche perché i segni sono “veneranda’: a loro va attribuito
ogni onore, a loro deve confluire I’adorazione, a loro si indirizza la fede che ogni uomo deve a
Dio, che li ha posti nel mondo come suo mezzo di affermazione.

Quello poi che pare il piu semplice utilizzo dell’aquila come raffigurazione araldica,
sulle bandiere di un esercito in marcia, € che ritroveremo simile anche nel decimo canto del
Purgatorio, si arricchisce di una sfumatura ulteriore mediante 1’aggettivo “Tarpeia”, che
rinvia all’omonima vestale romana protagonista di una vicenda sgradevole occorsa durante i
primi tempi dopo la fondazione di Roma.

Tarpeia era la vergine, consacrata alla dea Vesta, che secondo le versioni piu diffuse
dell’aneddoto vendette 1’ingresso a Roma ai Sabini in cambio di oro, permettendo cosi ai

nemici di prendere la citta ma venendo immediatamente ripagata dagli stessi che aveva aiutato

166 <3 protezione del signore giusto” (Epistole VII, 1).

197 (i ristabilisse nei nostri diritti” (Epistole VII, 1)

1% «E quando tu, successore di Cesare e d’Augusto, varcando i gioghi dell’ Appennino, riportasti le
venerande insegne imperiali, tacquero d’un tratto i lunghi sospiri e si rasciugo il diluvio delle nostre lacrime e,
pari al sorger desiderato del sole, brillo per I’Italia la speranza di una nuova migliore eta” (Epistole VII, 1)
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con la morte sotto i loro scudi. O perché fu sepolta sotto quella parte di roccia, o perché fu
gettata giu dalla rupe, Tarpeia diede in questo modo il nome alla rupe Tarpea, ovvero la parete
rocciosa sul versante meridionale del colle del Campidoglio, che, secondo le testimonianze, fu
usata in eta romana per condannare a morte per schianto i malvagi o lo persone che si
rifiutavano di prestare testimonianza.

Tarpeia ¢, dunque, una traditrice, una che ¢ venuta meno al patto invisibile e silenzioso
di fedelta che si deve al proprio popolo, al sangue del proprio sangue, a chi I’aveva cresciuta;
sappiamo bene come Dante condanni chi si macchia di quest’azione nel punto inferiore
dell’Inferno, considerandoli la categoria pili abictta'®, e a ben vedere la vergine incarna tutte
le sottodivisioni dei traditori veri e propri, ovvero i fraudolenti contro chi si ﬁda”o, della
ghiaccia di Cocito: ha tradito i parenti, la patria, chi I’ha ospitata, chi le ¢ stato benefattore; tra
I’altro la vestale tradisce cadendo in quel peccato che Dante ha gia detto diffuso nella sua
terra e che indichera nella Commedia come la causa di tutti i mali, e cio¢ la cupidigia.

Ma a ben vedere anche i Sabini sono dei traditori, perché dopo aver usufruito
dell’ausilio della vergine la uccidono impietosamente, invece di pagare il prezzo di quella
corruzione; € la uccidono forse per non rinunciare anch’essi al loro oro, e dunque per ulteriore
avidita, forse per castigare in prima persona un’azione cosi vergognosa € miserevole,
ponendosi quasi come vendicatori dei loro nemici, forse ancora per sancire una volta per tutte
la loro volonta di instaurare un regno di abbruttimento (una “coadductam barbariem”) in cui
non ci sia piu spazio per il mantenimento della parola data; pertanto la rupe Tarpea dove tutto
pare accaduto diventa il luogo adatto in cui giustiziare chi si comporta contrariamente alla
lealta o non presta quella testimonianza che, in un’epoca priva di altre prove tangibili, era
I’unica forma di fiducia prestata e da mantenere.

L’aquila tarpeia ¢ allora I’aquila che deve portare a termine il suo impegno e le sue
promesse, ¢ 1’aquila dell’Imperatore che non ha ancora visitato la regione che a Dante
maggiormente interessa e che secondo lui ¢ tenuto a riprendere sotto le sue ali. Il Salvatore ha
un compito da eseguire, una parola da rispettare: altrimenti anche lui corre il rischio di finire
nella schiera dei traditori, tradendo il poeta e 1’Italia, certo, ma anche lo stemma di cui si

fregia.

199 «“Ma perché frode ¢ de 'uom proprio male, / piu spiace a Dio; e pero stan di sotto / li frodo lenti, e
piu dolor li assale.” (If. XI, 25-27)

170 «“per I’altro modo quell’amor s’oblia / che fa natura, e quel ch’¢ poi aggiunto, / di che la fede spezial
si cria; / onde nel cerchio minore, ov’¢ ‘1 punto / de 'universo in su che Dite siede, / qualunque trade in etterno ¢
consuntoy.” (If. X1, 61-66)
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Il resto dell’Epistola continua la carrellata di invocazioni dal sentore minaccioso con
cui Dante stimola I’Imperatore e, nel farlo, affonda in una fitta rete di ulteriori simboli
zoologici che la trasformano in un serraglio: dalla vipera — un serpente, che abbiamo gia visto
schiacciato dall’aquila — alla volpe — altro segno di frode — all’idra - bestia immaginaria di cui
pero il Medioevo non dubita mai -, il poeta costruisce un fertile campo di possibile utilizzo

futuro su cui 1’aquila volera ampiamente nel corso della Commedia.
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II
L’ESERCITO INFERNALE

2.1 L’aquila poetica

2.1.1 — L’altissimo canto

Contando esclusivamente le occorrenze, ovvero le comparizioni effettive del termine
“aquila” o del piu utilizzato “aguglia” nella Commedia, notiamo un climax ascendente della
presenza del rapace nel poema, che passa dalle due citazioni dell’/nferno alle cinque del
Purgatorio alle sei del Paradiso’”; se poi teniamo presente che nella terza cantica I'uccello in
taluni casi non viene solo nominato, ma addirittura personificato e reso protagonista assoluto
di interi canti, nonché di ulteriori figure retoriche con accostamenti simbolici, quello che
andiamo ad interpretare ¢ proprio un cammino di presa di coscienza e potere da parte di
questo simbolo che alla fine non sara piu soltanto un simbolo.

E nel Limbo, luogo dantesco che miscela sapientemente tradizione ed innovazione'’* e

che rappresenta uno dei posti piu interessanti e discussi della prima cantica, che 1’aquila

I Cfr. F. SALSANO, Aquila (aguglia), in Enciclopedia dantesca, Roma, Istituto dell’Enciclopedia
Italiana, Treccani 1970, Volume I (A-Cil), pp. 338-340.

172 Come ¢ noto, la grande innovazione di Dante consiste nell’accostare alle anime dei bambini morti
senza aver ricevuto il battesimo (Limbus puerorum) o a quelle dei patriarchi ebraici li situati prima della discesa
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compare per la prima volta in quest’opera; Dante ha da poco sorpassato I’ingresso degli Inferi
ed ¢ rimasto stupito dalla nuova atmosfera che respira attorno a sé: nessun vero martirio
visibile ad occhio nudo si staglia davanti a lui e tutto cid che lo informa della pena delle
anime li rinchiuse ¢ I’insieme di sospiri dolorosi che gli giunge alle orecchie, che ¢ un bel
mutamento rispetto alla volgarita loquace di demoni e dannati dei canti precedenti.'”

Ad istruirlo sui frequentatori di quel sito ¢ Virgilio, che per una volta anticipa quasi
smanioso le domande del suo discepolo, spinto forse dal bisogno di giustificarsi ma anche di
lamentare la sua angoscia desiderosa: non ci sono veri peccatori in questo luogo, ma solo
personaggi sfavoriti dalle circostanze esistenziali, che non hanno potuto ricevere
I’illuminazione della vera fede per motivi diversi (sono vissuti prima della venuta di Gesu o
sono morti prima di aver ricevuto la liberazione dal peccato originale); la pena effettiva del
Limbo consiste allora nell’anelare costantemente la luce di Dio — quel sole che solo 1’aquila
puo fissare direttamente — senza poterla mai sentire su di sé, dovendo accontentarsi solo di
quel “foco / ch’emisperio di tenebre vincia” (If. IV, 68-69).

Ed ¢ proprio accanto a quel barlume luminoso, concessione ultima al loro essere in
effetti senza peccato ma allo stesso tempo senza battesimo, che Dante incontra i primi tra gli
“spiriti magni” (v. 119), quei poeti che vengono introdotti dalle ripetizioni lessicali
riguardanti I’onore'* e dalla voce che da il bentornato a Virgilio; dopo che quest’ultimo li ha

presentati uno per uno' ", in tal modo Dante riassume la situazione:

Cosi vid’i” adunar la bella scola
di quel segnor de I’altissimo canto
96 che sovra li altri com’aquila vola.

(If 1V, 94-96)

salvatrice del Cristo (Limbus Patrum) anche quelle di sapienti e pensatori cosi illustri che, pur non essendo stati
battezzati, non possono aver peccato contro la loro stessa ragione, seguendo in tal modo I’esempio dei Campi
Elisi virgiliani (cfr. DANTE ALIGHIERI, La Divina Commedia, a cura di A. M. CHIAVACCI LEONARDI, Bologna,
Zanichelli 2004, vol. I, pp. 103-104); in qualche modo il fatto che la prima apparizione dell’aquila sia in uno dei
siti piu per cosi dire rivoluzionari di tutto I’Inferno dantesco ¢ un’affermazione di originalita che pud ben
armonizzarsi col modo tutto personale con cui il poeta vede, usa e cresce il simbolo del rapace.

'3 «“Quivi, secondo che per ascoltare, / non avea pianto mai che di sospiri /che I’aura etterna facevan
tremare; / cio avvenia di duol sanza martiri, / ch’avean le turbe, ch’eran molte e grandi, / d’infanti e di femmine e
di viri.” (I 1V, 25- 30)

174 Con i concetti di onore e onesta a rincorrersi nell’etimologia latina, si riallaccia facilmente lo spirito
di giustizia che vola con I’aquila; pertanto la sua presenza nella similitudine successiva sembra in fondo garante
della stessa onorevolezza, cosi come la sua ambizione solare necessita della presenza di un fuocherello per il suo
arrivo sotto forma di figura retorica.

175 Sono Omero, Orazio, Ovidio e Lucano.
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L’Enciclopedia dantesca relaziona naturalmente questa similitudine con le descrizioni
del volo ad alta quota dell’aquila che si trovano nelle fonti medievali'’. Innanzitutto ¢ la
Bibbia a ricordarlo in diversi passi, magari commisto ad altre informazioni, come nei versetti
gia riportati di Gb 39, 27-30 o nel versetto che avevamo gia citato riguardo al posizionamento

del nido:

Anche se t’innalzassi come un’aquila e collocassi il tuo nido fra le stelle, di lassu ti farei

precipitare, dice il Signore. (4b 4)'"

La patristica, come si ¢ detto, intende questa levatura fisica in senso prettamente
spirituale, utilizzandola prevalentemente per significare la mente e I’anima che si purificano
dalle pulsioni infime e terrene e che si innalzano verso Dio ad esempio secondo Agostino'’® e
Gregorio Magno'”; e anche in molti bestiari ritornano continui riferimenti all’altezza
raggiunta dal rapace correlata a questo senso di nobilitazione interiore e a questa propensione
al miglioramento.

Qui la certezza che 1’aquila sia stata scelta proprio in virtu delle quote conseguite
viene dal verso precedente quello in cui ¢ nominata: “altissimo” ¢ il canto epico di Omero,
che si impone in mezzo agli altri per la sua superiorita, ma altissimo in generale ¢ secondo
Dante lo stile tragico, dal momento che “altissimo poeta” ha definito poco prima Virgilio (v.
80), colui da cui egli ha tolto “lo bello stilo che m’ha fatto onore” (If. I, 87) e dal momento
inoltre che altre volte il fiorentino utilizza lo stesso aggettivo nel corso del poema per definire
il capolavoro virgiliano, quell’Eneide che il discepolo chiama “alta tragedia” (If. XX, 113) e
“li alti versi” (If. XXVI, 82).

Le sommita sono insomma proprio un tratto distintivo dello stile tragico o illustre,
secondo la tripartizione diffusa nel Medioevo e rielaborata da Dante; cosi scrive egli infatti

nel De vulgari eloquentia:

Stilo equidem tragico tunc uti videmur quando cum gravitate sententie tam superbia carminum

quam constructionis elatio et excellentia vocabulorum concordat. Quare, si bene recolimus summa

176 Vedi F. SALSANO, Aquila (aguglia), in Enciclopedia dantesca, cit., p. 338.

177 «Gj exaltatus fueris ut aquila et si inter siderea posueris nidum tuum, inde detraham te, dicit
Dominus.” (45 4)

'"8«Ppotest et exaltatio aquilae ad id pertinere, quod ait Apostolus: Sive enim mente excessimus Deo; ut
versus qui etiam ibi sequitur de vulture, ad id pertineat quod etiam ibi sequitur: Sive temperantes sumus, vobis.”
(SANT’ AGOSTINO, Annotationes in lob, cit., pp. 186-187)

" GREGORIO MAGNO, Commento morale a Giobbe /2, cit., pp. 66-67, IX, 48, vedi §1.1.3
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summis esse digna iam fuisse probatum, et iste quem tragicum appellamus summus videtur esse

stilorum, illa que summe canenda distinximus isto solo sunt stilo canenda: videlicet salus, amor et virtus

et que propter ea concipimus, dum nullo accidente vilescant.'®

Si noti come ritorna, in questo discorso, il concetto di elevazione, con la ripetizione di
“summa”, “summis”, “summus”, “summe”; e la lettura di questo capitolo del De vulgari
eloquentia non ¢ superflua, poiché proprio poche righe dopo queste si ritrova un’altra
apparizione dell’aquila dantesca, che ¢ opportuno trattare in questo frangente per prossimita di

significato:

Et ideo confutetur illorum stultitia qui, arte scientiaque immunes, de solo ingenio confidentes,
ad summa summe canenda prorumpunt; et a tanta presumptuositate desistant; et si anseres natura vel

desidia sunt, nolint astripetam aquilam imitari.'®'

Tornano le sommitd (“summa summe”), ma compare anche un'altra parola, di
coniazione probabilmente originale dantesca: 1’aquila ¢ detta “astripeta”, ovvero “che tende
agli astri”, “che chiede, cerca gli astri”: ¢ un animale che non si accontenta della vita terrestre
e che si innalza verso il cielo con tutte le sue forze, sforzandosi persino di raggiungere le
stelle e soprattutto il sole al quale punta lo sguardo; negli astri si trovano le risposte cosi
ambiziosamente ricercate, tra gli astri € la corte dei cieli dove regna I’unico vero Imperatore, a
questi astri allora si protendono le piume dell’aquila di Dante, in cerca di fede, verita,
giustizia.

Cosi ¢ anche il canto tragico di Virgilio, Omero, Dantelgz, cosi ¢ I’aquila utilizzata

nella similitudine per descriverlo: un’immagine di tensione infinita verso la perfezione, verso

180 «gtile tragico, in verita, noi usiamo allor quando, con la serieta del contenuto, si accordano la
magnificenza dei versi, 1’elevatezza dei costrutti e 1’eccellenza dei vocaboli. Pertanto, essendosi gia provato,
come rammentiamo bene, che le cose piu elevate sono degne delle piu elevate, ed essendo evidente che questo,
chiamato tragico, ¢ il piu elevato degli stili, si conclude che gli argomenti gia individuati come tali da doversi
cantare nella maniera piu elevata devono essere cantati in questo solo stile, - dico la salvezza, ’amore ¢ la virtu,
e quanto si concepisce in relazione ad essi, senza abbassarsi a considerare